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Prefacio 

Em certo sentido, esta historia e uma autobiografia. So 
que, em lugar de comecar com meu nascimento, comega seculos 
antes, e narra toda uma serie de acontecimentos que, no final, 
seriam determinantes na minha vida. Sem esses seculos passados, 
meu nascimento e minha vida toda pareceriam flutuar no vazio. 

Mas, mais que uma autobiografia individual, esta historia e 
a biografia desse povo de Deus chamado igreja, onde minha fe 
foi formada e nutrida. Sem compreende-la nao compreendo a 
mim mesmo. E sem conhecer a sua historia nao a compreendo. 

Portanto, nao se trata aqui de um interesse de antiquario 
em tempos passados que nunca voltarao, mas trata-se antes de 
uma necessidade urgente de conhecer esses tempos passados que 
seguem presentes ainda entre nos — limitando nossas opcoes, 
determinando nossas perspectivas, e assinalando-nos o caminho 
em direcao ao futuro. 

Este e o primeiro de uma serie de dez volumes. 0 presente 
tomo nos leva ate o momento crftico em que Constantino to- 
mou o nome de Cristo por estandarte, e pos, assim, fim a uma 
perseguigao do cristianismo por parte do Imperio Romano. 0 
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proximo volume, sob o tftulo de "A Era dos Gigantes", tratara 
a respeito dos desafios que a nova situagao produziu, e dos gi- 
gantes que os enfrentaram - Atanasio, Jeronimo, Agostinho e 
outros — e terminara com as invasoes do Imperio por povos ger- 
manicos. Os tres tomos seguintes cobrirao a chamada "Idade 
Media", comegando com o desafio dos barbaros, e mostrando 
como em resposta a esse desafio se produziu o nascimento da 
civilizacao ocidental, para terminar nas crises que levaram 3 
Reforma. O sexto tomo tratara entao da Reforma — tanto cato- 
lica como protestante — particularmente no seculo XVI, e sobre 
outros movimentos rivais. O setimo sera dedicado completa- 
mente a grande expansao europeia nesse mesmo seculo e no se- 
guinte, particularmente em nosso continente. O oitavo tera por 
tema principal os conflitos entre a fe e a razao nos seculos XVII 
e XVIII, mas tratara tambem de outros acontecimentos que 
tiveram lugar na mesma epoca — tais como o pietismo e o nasci- 
mento do metodismo, por exemplo. 0 penultimo tomo tera por 
tema o seculo XIX, prestando especial atengao a grande expan- 
sao protestante nessa epoca, e aos movimentos teologicos que 
pareceram dominar o protestantismo europeu. Por ultimo, o 
decimo sera dedicado aos desafios do mundo moderno, e tratara 
de trazer nossa historia ao seu ponto de contato com nossas 
biografias. 

As pessoas que me prestaram seu apoio e ajuda na prepa- 
ragao do presente volume sao muitas. Varias delas emprestaram 
sua colaboragao a mais de um volume, e estou seguro que na 
preparagao dos tomos subsequentes essa lista aumentara. Por- 
tanto, eu decidi postergar sua publicagao para inclui'-la no ulti- 
mo volume, quando sera completado este projeto. Saibam en- 
tretanto todas essas pessoas que a omissao de seus nomes aqui 
nao indica uma falta de gratidao, mas um sincero desejo de Ihes 
fazer justiga, expressando meu agradecimento no final do nosso 
trabalho comum. 


Crondogia 

Advertencias preliminares: 

1. Como em toda cronologia da antiguidade, ha nesta va- 
rias personagens e acontecimentos cujas datas sao duvidosas. 
Indicamos essa situagao em tais casos, mediante sinais de inter- 
rogagao (mais de um quando a duvida e maior, e as datas que 
sugerem os distintos eruditos variem notavelmente). 

2. Devido a sua importancia na historia posterior, incluf- 
mos os nomes dos bispos de Roma. Mas note-se que os dados 
acerca deles antes de Clemente sao altamente duvidosos. 

3. Na coluna dedicada aos escritos e documentos incluf- 
mos varios autores nao cristaos. O leitor os reconhecera porque 
seus nomes se encontram entre parenteses. Nao fizemos dis- 
tingao alguma entre os escritores ortodoxos e os que nao o sao. 

4. Nesta cronologia inclufmos varias personagens, obras e 
acontecimentos que nao se mencionam no texto do presente 
volume. N6s os inclufmos a fim de que, se o leitor os encontrar 
em outro contexto, possa coloca-los dentro de nossa narragao. 


IMPERADORES BISPOS DE ROMA ESCRITOS E DOCUMENTOS ACONTECIMENTOS 
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Cesar Augusto go verna va o Imperio Romano quando Jesus nasceu. Seu 
verdadeiro nome era Otavio, porem f no ano 27 a.C., o senado romano 
conferiu-lhe o titulo honor ffico de " Augusto ", pelo qua 1 e conhecido 
ate hoje. 


I 

Cristianismo 
e historia 


Naqueles dias foi pub/icado um 
dec re to de Cesar Au gusto, 
convocando tod a a popu/apao 
do imperio para recensear-se. 

Lucas 2: 1 

Desde as suas proprias origens, o evangelho se inseriu na 
historia humana. De fato, isso e o evangelho: as boas novas de 
que, em Jesus Cristo, Deus se introduziu em nossa historia, em 
prol de nossa redengao. 

Os autores bi'blicos nao deixam lugar a duvidas acerca dis- 
to. 0 Evangelho de Sao Lucas nos diz que o nascimento de Je- 
sus teve lugar na epoca de Cesar Augusto, e "sendo Quirino, 
governador da Si'ria" (Lucas 2:2). Pouco antes, o mesmo evan- 
gel ista coloca sua narracao dentro do marco da historia da Pales- 
tina, dizendo-nos que estes fatos sucederam "nos dias de Hero- 
des, rei da Judeia" (Lucas 1:5). O Evangelho de Sao Mateus 
comega com uma genealogia que enquadra Jesus dentro da 
historia e das esperangas do povo de Israel, e quase imediata- 
mente nos diz tambem que Jesus nasceu "nos dias do rei Hero- 
des" (Mateus 2:1). Marcos nos da menos detalhes, mas nao dei- 
xa de assinalar que sed livro trata do que "aconteceu naqueles 
dias" (Marcos 1 :9). O/Evangelho de Sao Joao quer assegurar-se 
de que nao pensemos que todas estas narragoes tenham um 
interesse meramente transitorio, e por isso comega afirmando 
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que o Verbo que foi feito carne no decurso da historia humana 
(Joao 1:14) e o mesmo que "estava no princi'pio com Deus" 
(Joao 1 :2). Mas, depois de tudo, o resto deste evangelho se apre- 
senta como uma narragao da vida de Jesus. Por ultimo, um inte- 
resse semelhante pode se ver na Primeira Epi'stola de Sao Joao, 
cujas primeiras linhas declaram que "o que era desde o princi'- 
pio'' e tambem "o que temos ouvido, o que temos visto com 
nossos olhos, o que temos contemplado, e as nossas maos 
apalparam" (I Joao 1:1). 

Esta importancia da historia para compreender o sentido 
de nossa fe nao se limita a vida de Jesus, mas engloba toda a 
mensagem bi'blica. No Antigo Testamento,' boa parte do texto 
sagrado e de carater historico. Nao so os livros que geralmente 
chamamos “histdricos”, mas tambdm os livros da Lei - por 
exemplo. Genesis e Exodo — e dos profetas nos narram uma 
histdria em que Deus se revelou ao seu povo. A parte dessa his- 
toria, e impossi'vel conhecer essa revelagao. 

Tambem no Novo Testamento encontramos o mesmo inte- 
resse pela historia. Lucas, depois de completar seu evangelho, 
seguiu narrando a historia da igreja crista no livrode Atos. Isto 
nao fez Lucas por simples curiosidade antiquaria. Ele o fez, 
principalmente, por fortes razoes teologicas. Com efeito, segun- 
do o Novo Testamento, a presenga de Deus entre nds nao ter- 
minou com a ascensao de Jesus. Ao contrario, o proprio Jesus 
prometeu aos seus disci'pulos que nao os deixaria sos, mas que 
Ihes enviaria outro Consolador (Joao 14:16-26). E no princi'pio 
do livro de Atos, imediatamente antes da ascensao, Jesus Ihes 
disse que receberiam o poder do Espi'rito Santo, e que em vir- 
tude disso seriam testemunhas "ate aos confins da terra" (Atos 
1:8). A vinda do Espfrito Santo, no dia de Pentecoste marca o 
comego da vida da igreja. Portanto, o que Lucas esta narrando 
no livro que geralmente chamamos "Atos dos Apostolos'' nao 
e tanto os atos dos apostolos como os atos do Espi'rito Santo 
atraves dos apostolos. Lucas escreve entao dois livros, o pri- 
me! ro sobre os atos de Jesus Cristo e o segundo sobre os atos 
do Espi'rito. 0 segundo livro, entretanto, quase parece haver 
ficado incompleto. No final de Atos, Paulo esta ainda pregando 
em Roma, e o livro nao nos diz o que aconteceu com ele ou 
com o resto da igreja. Isto tinha de ser assim, porque a historia 


Cristianismo e histdria / 13 


que Lucas esta narrando, necessariamente, nao h3 de ter um fi- 
nal ate que o Senhor venha. 

Naturalmente isto nao quer dizer que toda a historia da 
igreja tenha o mesmo valor e a mesma autoridade que o livro de 
Atos. Ao contrario, a igreja sempre creu que o Novo Testamen- 
to e a idade apostolica tern uma autoridade unica. Do ponto 
de vista da fe, a historia da igreja ou do cristianismo e muito 
mais que a historia de uma instituigao ou de um movimento 
qualquer. A historia do cristianismo e a historia dos atos do Es- 
pfrito entre os homens e as mulheres que nos precederam 
na fe. 

As vezes, no curso desta historia havera momentos em que 
nos sera diffcil ver a agao do Espi'rito Santo. Havera quern utili- 
zara a fe da igreja para enriquecer-se ou para engrandecer seu 
poderio pessoal. Outros havera que se esquecerao do manda- 
mento do amor e perseguirao aos seus inimigos com uma furia 
indigna do nome de Cristo. Em alguns peri'odos parecera que 
toda a igreja abandonou por completo a fe bi'blica, e teremos de 
nos perguntar ate que ponto tal igreja pode verdadeiramente 
chamar-se crista. Em tais momentos, talvez nos convenha recor- 
dar dois pontos importantes. 

O primeiro destes pontos e que a historia que estamos 
narrando e a historia dos feitos do Espi'rito Santo, sim; mas 
e a historia desses atos entre pessoas pecadoras como nos. Isto 
se pode ver ja no Novo Testamento, onde Pedro, Paulo e os de- 
mais apostolos sao apresentados, ao mesmo tempo, como pes- 
soas de fe e pecadores miseraveis. E, se esse exemplo nao nos 
basta, olhemos aos "santos” de Corinto a quern Paulo dirige sua 
primeira epi'stola. 

O segundo ponto que devemos recordar e que foi precisa- 
mente atrav§s desses pecadores e dessa igreja, que aparece hs 
vezes como totalmente descarrilhada, que o evangelho chegou 
ate nos. Ainda atraves dos seculos mais escuros da vida da igreja, 
nunca faltaram cristaos que amaram, estudaram, conservaram e 
copiaram as Escrituras e que desse modo as fizeram chegar aos 
nossos dias. Alem disso, segundo o que iremos ver no curso des- 
ta historia, nosso proprio modo de interpretar as Escrituras nao 
deixa de manifestar o impacto dessas geragoes anteriores. 
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Uma e outra vez atraves dos seculos o Espfrito Santo tern 
estado chamando o povo de Deus a novas aventuras de obedi- 
encia. Nos tambem somos parte dessa historia, desses atos do 
Espfrito. 


II 

A plenitude 
do tempo 


VI N DO, porem, a plenitude do 
tempo , Deus enviou seu Fi/ho , nascido 
de mu I her, nascido sob a lei. 

Galatas 4:4 

Os primeiros cristaos — Paulo entre eles — nao criam que o 
tempo e o lugar do nascimento de Jesus foram deixados ao 
acaso. Pelo contrario, aqueles cristaos viam a mao de Deus pre- 
parando o advento de Jesus em todos os acontecimentos ante- 
riores ao Natal, e em todas as circunstancias historicas que o 
rodearam. 0 mesmo pode ser dito do nascimento da igreja, que 
e o resultado da obra de Jesus. Deus havia preparado o caminho 
para que os discfpulos, uma vez recebido o poder do Espfrito 
Santo, pudessem the ser testemunhas "em Jerusalem, em toda 
Judeia e Samaria, e ate aos confins da terra” (Atos 1 :8). 

Portanto, a igreja nunca foi uma comunidade desprovida 
de todo contato com o mundo exterior. Os primeiros cristaos 
eram judeus do seculo primeiro, e foi como judeus do seculo 
primeiro que escutaram e receberam o evangelho. Depois, a nova 
fe foi se propagando, tanto entre os judeus que viviam fora da 
Palestina como entre os gentios que viviam no Imperio Romano 
e ainda fora dele. Em conseqiiencia, a fim de compreender a 
historia da igreja em seus primeiros seculos, devemos primeiro 
dar uma olhada neste mundo em que a igreja se desenvolveu. 
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O judafsmo na Palestina 

Palestina, a regiao onde o cristianismo deu os seus primei- 
ros passos, foi sempre uma terra sofrida. Em tempos antigos, 
isso se deveu principalmente a sua posigao geografica, que a 
colocava na encruzilhada das grandes rotas comerciais que uni- 
am o Egito b Mesopotamia, e a Arabia com a Asia Menor. E 
atraves de toda a historia do Velho Testamento, esta estreita fai- 
xa de terreno se viu cobigada e invadida, umas vezes pelo Egito, 
e outras vezes pelos grandes imperios que surgiram na regiao da 
Mesopotamia e Persia. No seculo IV a.C., com Alexandre e suas 
hostes macedonicas, um novo contendente entrou na arena. Ao 
derrotar os persas, Alexandre se fez dono da Palestina. Alexan- 
dre morreu no ano 323 a.C., e seguiram entao longos anos de 
instabilidade polftica. A dinastia dos Ptolomeus, fundada por 
um dos generais de Alexandre, se apoderou do Egito, enquanto 
que os Seleucidas, de semelhante origem, se fizeram donos da 
Si'ria. De novo a Palestina resultou ser a maga da discordia nas 
lutas entre os Ptolomeus e os Seleucidas. 

As conquistas de Alexandre tiveram uma base ideologica. 
O proposito de Alexandre nao era simplesmente conquistar o 
mundo, mas unir toda a humanidade sob uma mesma civili- 
zagao de tonalidade marcadamente grega. O resultado disto foi 
o helenismo, que tendia a combinar elementos puramente gre- 
gos com outros tornados das diversas civilizagoes conquistadas. 
Ainda que o carater preciso do helenismo tenha variado de re- 
giao a regiao, em termos gerais foi a bacia oriental do Mediter- 
raneo que Ihe deu uma unidade que serviu primeiro a expansao 
do Imperio Romano e depois a pregagao do evangelho. 

Mas para os judeus o helenismo nao era uma bengao. Posto 
que parte da ideologia helenista consistia em equiparar e con- 
fundir os deuses de diversos povos, os judeus viam no helenismo 
uma seria ameaga a fe no Deus unico de Israel. Por isso, a his- 
t6ria da Palestina, desde a conquista de Alexandre at<§ a destrui- 
gao de Jerusalem, no ano de 70 d.C., pode se ver como um con- 
flito constante entre as pressoes do helenismo por uma parte e 
a fidelidade dos judeus a seu Deus e suas tradigoes por outra. 

O ponto culminante dessa luta foi a rebeliao dos Maca- 
beus. Primeiro o sacerdote Matatias e depois seus tres filhos 
Jonatan, Judas e Simeao, se rebelaram contra o helenismo dos 
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Seleucidas, que pretendiam impor deuses pagaos entre os ju- 
deus. O movimento teve algum exito. Mas j£ Joao Hircano, 
o filho de Simeao Macabeu, comegou a se amoldar aos costumes 
dos povos circunvizinhos. e a favorecer as tendencias helenistas. 
Quando alguns dos judeus mais restritos se opuseram a esta 
polftica, desatou-se a perseguigao. Por fim, no ano de 63 a.C. 
o romano Pompeu conquistou o pafs e depos o ultimo dos 
Macabeus, Aristobulo II. 

A polftica dos romanos era, em geral, tolerante em rela- 
gao a religiao e aos costumes dos povos conquistados. Pouco 
tempo depois da deposigao de Aristdbulo, os romanos devol- 
veram aos descendentes dos Macabeus certa medida de auto- 
ridade, dando-lhes os tftulos de sumo-sacerdote e etnarca. 
Herodes, nomeado rei da Judeia pelos romanos no ano 40 
a.C., foi o ultimo governante com certa ascendencia macabeia, 
pois sua esposa era dessa linhagem. 

Mas, ate a propria tolerancia dos romanos nao podia com- 
preender a obstinagao dos judeus, que insistiam em render culto 
somente a seu Deus e que se rebelavam ante a menor ameaga 
contra sua fe. Herodes fez todo o possfvel para introduzir o 
helenismo no pafs. Com esse proposito fez construir templos 
em honra a Roma e a Augusto em Samaria e Cesar6ia. Mas, 
quando se atreveu a colocar uma aguia de ouro na entrada do 
Templo, os judeus se sublevaram e Herodes teve de recorrer 
£ violencia. Seus sucessores seguiram a mesma polftica heleni- 
zante, fazendo construir novas cidades de estilo helenista e 
trazendo gentios para viverem nelas. 

Por esta razao as rebelioes sucederam quase ininterrupta- 
mente. Jesus era menino quando os judeus se rebelaram contra 
o etnarca Arquelau, que teve de recorrer as tropas romanas. 
Essas tropas, sob o comando do general Varo, destruiram a 
cidade de Safaris, capital da Galileia e vizinha de Nazare, e 
crucificaram dois mil judeus. E a esta rebeliao que se refere 
Gamaliel ao dizer que "levantou-se Judas, o galileu, nos dias 
do recenseamento, e levou muitos consigo" (Atos 5:37). O 
partido dos zelotes, que se opunha tenazmente ao regime ro- 
mano, continuou existindo depois das atrocidades de Varo, e 
cumpriu um papel importante na grande rebeliao que estalou 
no ano de 66 d.C. Essa rebeliao foi, talvez, a mais violenta de 
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todas, e conduziu, em suas consequencias, £ destruigao de Jeru- 
salem no ano de 70 d.C., quando o general — e depois impe- 
rador — Tito conquistou a cidade e derrubou o Templo. 

Em meio a tais lutas e tentagoes, nao e de se estranhar que 
o judai'smo se tenha tornado cada vez mais legalista. Era neces- 
s£rio que o povo tivesse diretrizes claras acerca de qual deveria 
ser sua conduta em diversas circunstancias. Os preceitos deta- 
Ihados dos fariseus nao tinham o proposito de fomentar uma 
religiao puramente externa — ainda que &s vezes tenham tido esse 
resultado — mas, antes, procuravam aplicar a Lei as circuns- 
tancias que o povo vivia dia-a-dia. 

Os fariseus eram o partido do povo, que nao gozava das 
vantagens materiais acarretadas pelo regime romano e hele- 
nista. Para eles o importante era assegurar-se de cumprir a 
Lei, mesmo nos tempos difi'ceis em que estavam vivendo. 
Ademais, os fariseus criam em algumas doutrinas que nao 
tinham apoio nas mais antigas tradigoes dos judeus, tais como 
a ressurreigao e a existencia de anjos. 

Os saduceus, por sua parte, eram o partido da aristocracia, 
cujos interesses os levavam a colaborar com o regime romano. 
Posto que o sumo-sacerdote pertencia geralmente a essa classe 
social, o culto do Templo ocupava para os saduceus a posigao 
central que a Lei tinha para os fariseus. Alem disso, aristo- 
cratas e conservadores como eram, os saduceus rejeitavam as 
doutrinas da ressurreigao e a da existencia dos anjos, que se- 
gundo eles eram meras inovagoes. 

Portanto, devemos nos cuidar de nao exagerar a oposigao 
de Jesus e dos primeiros cristaos ao partido dos fariseus. De 
fato, quase todos eles estavam mais perto dos fariseus que 
dos saduceus. A razao pela qual Jesus os critica nao e entao 
por terem sido maus judeus, mas que, em seu afa de cumprir 
a Lei ao pe da letra, se esqueciam as vezes dos seres humanos 
a quern a Lei fora dada 

Alem desses partidos, que ocupavam o centro da cena 
religiosa, haviam outras seitas e bandos no judai'smo do seculo 
primeiro. Ja mencionamos os zelotes. Os essenios, a quern 
muitos autores atribuem os famosos “Rolos do Mar Morto”, 
eram um grupo com ideias puristas, que se apartava de todo 
contato com o mundo dos gentios, a fim de manter sua pure- 
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za ritual. Segundo o historiador Josefo, esses essenios susten- 
tavam, alem das doutrinas tradicionais do judafsmo, certas 
doutrinas secretas que Ihes estavam vedadas revelar a quern nao 
fosse membro de sua seita. 

Por outra parte, toda esta diversidade de tendencias, par- 
tidos e seitas nao ha de eclipsar os pontos fundamentais que 
todos os judeus sustentavam em comum: o monotefsmo etico 
e a esperanga escatologica. 

0 monotefsmo etico sustentava que ha um so Deus e que 
este Deus requer, alem do culto apropriado, a justiga entre os 
seres humanos. Os diversos partidos podiam estar em desacordo 
com respeito ao que essa justiga queria dizer em termos con- 
cretos. Mas quanto a necessidade de honrar ao Deus unico 
com a vida toda, todos concordavam. 

A esperanga escatologica era a outra nota comum da fe 
de Israel. Todos, desde os saduceus ate aos zelotes, guarda- 
vam a esperanga messianica e criam firmemente que o dia 
chegaria em que Deus interferiria na historia para restaurar 
Israel e cumprir suas promessas de um Reino de paz e justiga 
Alguns criam que seu dever estava em acelerar a chegada desse 
dia recorrendo as armas. Outros diziam que tais coisas deviam 
deixar-se exclusivamente nas maos de Deus. Mas todos concor- 
davam em sua visao dirigida em diregao ao futuro, quando se 
cumpririam as promessas de Deus. 

De todos esses grupos, o mais apto para sobreviver depois 
da destruicao do Templo era o dos fariseus. Com efeito, esta 
seita tinha suas rafzes na epoca do Exflio, quando os judeus 
nao podiam chegar ao Templo para adorar, e portanto sua fe 
se centralizava na Lei. Durante os ultimos seculos antes do 
advento de Jesus, o numero dos judeus que viviam em terras 
longfnquas havia aumentado constantemente. Tais pessoas, 
que nao podiam visitar o Templo senao em rar as ocasioes, 
viam-se obrigadas a centralizar sua f6 na Lei e nao no Templo. 
No ano de 70 d.C., a destruigao de Jerusalem deu o golpe de 
misericordia ao partido dos saduceus e portanto o judafsmo 
que o cristianismo conheceu atraves de quase toda a sua historia 
— assim como o judafsmo que existe em nossos dias — vem 
da tradigao farisaica. 
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O judai'smo da dispersao 

Como ja assinalamos anteriormente, durante os seculos 
que precederam ao advento de Jesus houve um numero cada 
vez maior de judeus que viviam fora da Palestina. Alguns destes 
judeus eram descendentes dos que haviam ido ao exflio na 
Babildnia e portanto nessa cidade, como em toda a regiao da 
Mesopotamia e Persia, havia fortes contingentes judeus. No 
Imperio Romano, os judeus se haviam espalhadc por diversas 
circunstancias, e ja no seculo primeiro as colonia judaicas em 
Roma e em Alexandria eram numerosi'ssimas. Em quase todas 
as cidades do Mediterraneo oriental havia pelo menos uma 
sinagoga No Egito, chegou-se at§ a construir um templo 
por volta do seculo VII a.C. na cidade de Elefantina, e houve 
outro no Delta do Nilo no seculo II a.C. Mas em geral estes 
judeus da "Dispersao” ou da "Diaspora" — pois assim se Ihes 
chamou — nao construiram templos nos quais podiam oferecer 
sacriffcios, mas antes sinagogas nas quais estudavam as Escri- 
turas. 

O judai'smo da Diaspora e de suma importancia para a 
historia da igreja crista, pois foi atraves dele, segundo veremos 
no proximo capi'tulo, que mais rapidamente se estendeu a nova 
f6 pelo Imperio Romano. Alem disso, esse judai'smo proporcio- 
nou a igreja a tradugao do Antigo Testamento ao grego que foi 
um dos principals vei'culos de sua propaganda religiosa. 

Este judai'smo se distinguia de seu congenere na Palestina 
principalmente por duas caracterfsticas: seu uso do idioma 
grego, e seu contato inevitavelmente maior com a cultura hele- 
nista. 

No seculo primeiro eram muitos os judeus, na Palestina, 
que ja nao usavam o antigo idioma hebreu. Mas, enquanto que 
na Palestina e em toda a regiao do oriente desse pats faiava-se 
o aramaico, os judeus que se achavam dispersos por todo o 
resto do Imperio Romano falavam o grego. Depois das con- 
quistas de Alexandre, o grego veio a ser a Ifngua franca da bacia 
oriental do Mediterraneo. Judeus, egi'pcios, chipriotas, e ate 
romanos, utilizavam o grego para comunicar-se entre si. Em 
algumas regioes — especialmente no Egito — os judeus perde- 
ram o uso da Ifngua hebraica, e foi necessario traduzir suas 
Escrituras ao grego. 
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Essa versao do Antigo Testamento ao grego recebe o nome 
de "Septuaginta", que se abrevia frequentemente mediante 
o numero romano LXX. Esse nome — e numero — provem de 
uma antiga lenda segundo a qual o rei do Egito, Ptolomeu II 
Filadelfo, ordenou a setenta e dois anciaos hebreus que tradu- 
zissem a Bfblia independentemente, e todos eles produziram tra- 
balhos identicos entre si. Ao que parece, o proposito dessa lenda 
era garantir a autoridade desta versao, que foi, de fato, produzi- 
da atraves de varios seculos, por tradutores com distintos crite- 
rios, de modo que algumas porgoes sao excessivamente literals, 
enquanto que outras tomam liberdades indevidas com o texto. 

Em todo caso, a importancia da Septuaginta foi enorme 
para a igreja crista primitiva. Esta e a Bfblia que a maioria dos 
autores do Novo Testamento cita, e exerceu uma influencia 
indubitavel sobre a formagao do vocabulario cristao dos pri- 
meiros seculos. Ademais, quando aqueles primeiros crentes 
se derramaram por todo o Imperio com a mensagem do evan- 
gelho, encontraram na Septuaginta um instrumento util para 
sua propaganda. De fato, o uso que os cristaos fizeram da 
Septuaginta foi tal e tao efetivo que os judeus se viram obriga- 
dos a produzir novas versoes - como a de Aquila - e a deixar 
os cristaos na posse da Septuaginta. 

A outra marca distinta do Judai'smo da Dispersao foi o 
seu inevitave! contato com a cultura helenista. Em certo sentido 
poderia se dizer que a Septuaginta e tambem resultado desta 
situagao. Em todo caso, resulta claro que os judeus da Disper- 
sao nao podiam subtrair-se ao contato com os gentios, como 
podiam fazer em certa medida seus correligionarios da Pales- 
tine Os judeus da Dispersao viam-se obrigados, em conse- 
quencia, a defender sua fe a cada passo diante daquelas pessoas 
de cultura helenista para quern a fe de Israel era ridicula, 
antiquada ou ininteligi'vel. 

Diante desta situagao, e especialmente na cidade de Ale- 
xandria, surgiu entre os judeus um movimento que tratava 
de mostrar a compatibilidade entre o melhor da cultura hele- 
nista e a religiao hebraica. J6 no s6culo III &C., Dem6trio narrou 
a historia dos reis de Juda seguindo os padroes da historio- 
grafia paga. Mas foi na pessoa de Filo de Alexandria, contem- 
poraneo de Jesus, que este movimento alcangou seu apice. 
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Posto que os argumentos de Filo — ou outros muito pare- 
cidos — foram utilizados depois por alguns cristaos na propria 
cidade de Alexandria, vale a pena resumi'-los aqui. 0 que Filo 
intenta fazer e mostrar a compatibilidade entre a filosofia 
platonica e as Escrituras hebraicas. Segundo ele, j3 que os 
filosofos eram pessoas cultas, e as Escrituras hebraicas sao ante- 
riores a eles, e de se supor que qualquer concordancia entre 
ambos se deve a que os gregos copiaram dos judeus, e nao vice- 
versa. E entao Filo procede a mostrar essa concordancia inter- 
pretando o Antigo Testamento como uma serie de alegorias 
que apontam em diregao as mesmas verdades eternas a que os 
filosofos se referem de maneira mais literal. 

0 Deus de Filo e absolutamente transcehdente e imutavel, 
no estilo de "Urn inefavel" dos platonicos. Portanto, para se 
relacionar com este mundo de realidades transitorias e imuta- 
veis, esse Deus faz uso de um ser intermediary, a quern Filo 
da o nome de Logos (isto e, Verbo ou Razao). Este Logos, 
alem de ser um intermediary entre Deus e a criacao, e a razao 
que existe em todo o universo, e da qual a mente humana parti- 
cipa. Em outras palavras, e este Logos que faz com que o uni- 
verso possa ser compreendido pela mente humana. Alguns 
pensadores cristaos adotaram estas ideias propostas por Filo, 
com todas as suas vantagens e seus perigos. 

Como vemos; em sua dispersao por todo o mundo romano, 
em sua tradupao da Bi'blia, e ainda em seus intentosde dialogar 
com a cultura helenista, o judai'smo havia preparado o caminho 
para o advento e a disseminacao da fe crista. 

O mundo greco-romano 

Entretanto, nessa disseminacao, a nova fe teve de abrir o 
seu caminho atraves de situacoes poli'ticas e culturais que as 
vezes Ihe facilitaram a passagem, e outras Ihe serviram de 
obstaculo. A fim de compreender a vida crista nesses primeiros 
seculos, devemos nos deter e expor, ainda que em breves linhas, 
essas circunstancias poli'ticas e culturais. 

O Imperio Romano havia dado a bacia do Mediterraneo 
uma unidade poh'tica nunca antes vista. Ainda que em cada 
regiao se mantinham alguns velhos costumes e leis, a poh'tica do 
Imperio foi fomentar a maior uniformidade possi'vel sem fazer 
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Em afgumas das regimes escarpadas da Euro pa subsistem ainda as velhas 
estradas roman as, cojno esta que passa pe/o Porto do Pi do, na Serra de 
G redos. 
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excessiva violencia aos costumes de cada regiao. Esta havia sido 
antes tambem a poh'tica de Alexandre. Em ambos os casos o 
exito foi notavel, pois pouco a pouco se foi criando uma base 
comum que perdura ate nossos dias. Essa base comum, tanto 
poh'tica como culturalmente, foi de enorme importancia para o 
cristianismo dos primeiros seculos. 

A unidade poh'tica da bacia do Mediterraneo permitiu aos 
primeiros cristaos viajar de um lugar a outro sem temor de 
se verem envoltos em guerras ou assaltos. De fato, ao ler acerca 
das viagens de Paulo vemos que o grande perigo da navegagao 



A estreita umao entre o culto ao imperador e a lealdade a Roma pode ser 
vista em muitos templos dedicados juntamente ao imperador e a Roma, 
como este, que se ergue na cidade de Anquira (hoje Ankara ). 
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nessa epoca era o mau tempo. Uns seculos antes, os piratas 
que infestavam o Mediterraneo eram muito mais terri'veis do 
que qualquer tempestade. Os caminhos romanos, que uniam 
ate as mais distantes provfncias, e alguns dos quais ainda exis- 
tem, nao foram alheios aos pes dos cristaos que iam de um 
lugar a outro, levando a mensagem da redencao em Jesus 
Cristo. Posto que o comercio florescia, os povos iam de um 
lugar a outro, e assim o cristianismo chegou frequentemente a 
alguma nova regiao, nao levado por missionaries ou prega- 
dores itinerantes, mas sim por mercadores, escravos e outras 
pessoas que por diversas razoes se viam obrigadas a viajar. 
Neste sentido, as condigoes poli'ticas da epoca foram benefi- 
cientes para a disseminacao da nova fe. 

Mas tambem houve outros aspectos dessa situacao que 
serviram de desafio e ameaga aos primeiros cristaos. Ja que o 
Imperio intentava alcangar a maior uniformidade possi'vel entre 
seus suditos de diversas origens, parte da poh'tica imperial 
consistia em fomentar a uniformidade religiosa. Isto se fazia 
mediante o sincretismo e o culto ao imperador. 

0 sincretismo, que consiste na mistura indiscriminada de 
religioes, foi caracteri'stica da bacia do Mediterraneo a partir 
do seculo III a.C. Dentro de certos limites, Roma o incentivou, 
pois o Imperio tinha interesse em que seus diversos suditos pen- 
sassem que, ainda que seus deuses tivessem diferentes nomes 
e atributos, no final das contas eram todos os mesmos deuses. 
Ao Panteao Romano foram se acrescentando deuses prove- 
nientes das diversas regioes. (A palavra Panteao quer dizer 
precisamente "templo de todos os deuses''.) Pelos mesmos 
caminhos pelos quais transitaram os mercadores e missiona- 
ries cristaos, transitavam tambem pessoas das mais variadas 
religioes, e todas essas religioes se entremesclavam e confun- 
diam nas pragas e nos foros das cidades. 0 sincretismo era 
a moda religiosa da epoca. 

Em tal ambiente tanto os judeus como os cristaos pare- 
ciam ser pessoas intransigentes, que insistiam em seu Deus 
unico e diferente de todos os demais deuses. Por esta razao, 
muitos viam no judai'smo e no cristianismo um quisto que 
devia ser extirpado da sociedade romana. Mas foi o culto ao 
imperador o ponto nevralgico que desatou a perseguigao. Muitas 
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vezes essas perseguigoes tinham caractensticas poh'ticas. 0 
culto ao imperador era um dos meios que Roma utilizava para 
fomentar a unidade e a lealdade de seu imperio. Negar-se a 
render esse culto era visto como sinal de traigao ou pelo me- 
nos de deslealdade. Logo, nao sao poucos os casos em que 
fica patente que, ao mesmo tempo que um martir morria por 
sua fe, quern o condenava o fazia levado por sentimentos de 
lealdade polftica. 

Por outra parte, o sincretismo da epoca tambem se mani- 
festava no que os historiadores de hoje chamam "religioes de 
misterio", ou simplesmente "misterios". Estas religioes nao 
centralizavam sua fe nos velhos deuses do Olimpo — Zeus, 
Poseidon, Afrodite, etc. — mas em outros deuses de carater 


O m/trafsmo, culto mu/to difundido entre as legides romanas, foi um dos 
principals rivals do cnstiamsmo. Seu mi to principal tratava de como o 
deus Mitra havia destrufdo o touro, simbolo das forgas do caos . 
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mais pessoal. Nos seculos anteriores, antes que se espalhasse 
o espi'rito sincretista e cosmopolita, cada indivi'duo era devoto 
aos deuses do pais em que havia nascido. Mas agora, em meio 
a confusao criada pelas conquistas de Alexandre e de Roma, 
cada pessoa tinha de decidir a que deuses ia prestar a sua de- 
vopao. Cada um destes deuses dos "misterios" tinha seus pro- 
prios devotos: todos aqueles que haviam sido iniciados. 

Em geral, cada uma destas religioes baseava-se em um mito 
acerca das origens do mundo, ou da historia do deus em ques- 
tao. Do Egito provinha o mito de Isis e Osi'ris, segundo o 
qual o deus Seth havia matado e esquartejado Osfris, e depois 
havia espalhado seus membros por todo o Egito. Isis, a esposa 
de Osiris, os havia recolhido e dado nova vida a Osi'ris. Mas 
os orgaos genitais de Osi'ris haviam cai'do no Nilo, e por essa 
razao e que o Nilo e a fonte de fertilidade para todo o Egito. 
Tambem por essa razao, alguns dos devotos mais fervorosos 
deste culto se mutilavam a si mesmos, cortando-se os testi'culos 
e oferecendo-os em sacriffcio. Entre os soldados era muito 
popular o culto a Mitra, um deus de origem persa, cujos mitos 
inclufam uma s6rie de combates contra o sol e contra um 
touro de carSter mitolbgico. Na Gr&ia, existiam desde tempos 
imemoriais, os misterios de Eleusis, perto de Atenas. Os mis- 
terios de Atis e Cibeles inclui'ram um ritual de iniciagao cha- 
mado "taurobolia", no qual se matava um touro e se banhava 
ao neofito com seu sangue. Dado o carater sincretista de todos 
estes cultos, logo uns se misturaram com outros, ate o ponto 
que, hoje, torna-se diffcil distinguir as caracterfsticas 
ou as praticas de um deles em particular. Alem disso, esses 
deuses nao eram zelosos entre si, como o Deus dos judeus 
e dos cristaos e, portanto, houve quern se dedicasse a colecionar 
misterios, fazendo-se iniciar nesses cultos, um apos o outro. 
Todas estas tendencias sincretistas, em que se entrelagavam 
os velhos deuses, com as religioes de misterio e com o culto 
ao imperador, apresentaram um forte desafio ao cristianismo 
nascente. Ja que os cristaos se negavam a participar de tudo isto, 
frequentemente eram acusados de incredulos e ateus. 

Diante de tais acusacoes, os cristaos podiam recorrer a 
certos aspectos da cultura da epoca que pareciam prestar-lhes 
apoio. A isto nos dedicaremos no capi'tulo VII do presente vo- 
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lume. Mas j£ podemos indicar que existiram duas tradigoes 
filosoficas em que os cristaos encontraram um nutrido arsenal 



0 rito de iniciacao chamado Taurobolia, pefo que nos e possive I reconsti- 
tute, sobre a base de indfcios que a historia conservou. 
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para a defesa de sua fe. Uma delas foi a tradigao platonica, e a 
outra o estoicismo. 

0 mestre de Platao, Socrates, havia sido condenado a mor- 
rer bebendo cicuta porque ele era considerado incredulo e cor- 
ruptor da juventude ateniense. Platao havia escrito varios dialo- 
gos em sua defesa, e ja no seculo primeiro de nossa epoca Socra- 
tes era tido como um dos homens mais sabios e mais justos de 
nossa antiguidade. Ora, Socrates, Platao, e toda a tradigao de que 
ambos eram parte, haviam criticado os deuses pagaos, dizendo 
que eram criagao humana, e que segundo os mitos classicos 
eram mais perversos do que os seres humanos. E acima de tudo 
isto, Platao falava de um ser supremo, imutavel, perfeito, 
que era a suprema bondade e beleza. E ainda, tanto Socrates 
como Platao criam na imortalidade da alma, e portanto na vida 
depois da morte. E Platao afirmava que alem deste mundo 
sensi'vel e passageiro havia outro de realidades invisi'veis e per- 
manentes. Tudo isto foi de grande valor e atratividade para 
aqueles primeiros cristaos que se viam perseguidos e acusados 
de serem ignorantes e ingenuos. Por estas razoes, a filosofia 
platonica exerceu um influxo sobre o pensamento cristao 
que ainda hoje perdura. 

Algo semelhante sucedeu com o estoicismo. Esta escola 
filosofica — algo superior ao platonismo — ensinava doutrinas 
de alto carater moral. Segundo os estoicos, ha uma lei natural 
impressa em todo o universo e na razao humana, e essa lei nos 
diz como devemos nos comportar. Se alguns nao a veem e nao 
a seguem, isto se deve ao fato de que sao nescios, pois quern 
e verdadeiramente sabio conhece essa lei e a obedece. Ademais, 
jci que nossas paixoes lutam contra nossa razao, e tratam de 
dominar nossas vidas, a meta do sabio e fazer que sua razao 
domine toda paixao, ate o ponto de nao sentf-la. Esse estado de 
nao sentir paixao alguma e a "apatia”, e nisto consiste a per- 
feigao moral segundo os estoicos. Tambem nesse caso podemos 
imaginar o atrativo desta doutrina para os cristaos, que se viam 
obrigados a enfrentar repetidamente os costumes corruptos 
de sua epoca, e a critica-los. Ja que os estoicos haviam feito o 
mesmo, em suas ideias e escritos os cristaos encontravam apoio 
para sua defesa e propaganda. Igualmente ao platonismo, isto 
acarretava o perigo de que se chegasse a confundir a fe crista 
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com estas doutrinas filosoficas, e que assim se perdesse algo do 
carater unico do evangelho. Nao faltaram aqueles que, em um 
aspecto ou outro, sucumbissem ante essa tentacao. Mas isso nao 
ha de ocultar-nos o grande valor que estas doutrinas tiveram na 
primeira expansao do cristianismo. 

Segundo o apostolo Paulo, o cristianismo penetrou no 
mundo "quando veio a plenitude do tempo". Talvez alguem 
entendesse isto no sentido de que Deus facilitara o caminho 
aqueles primeiros cristaos. E nao ha duvidas de que muito do 
que estava acontecendo no seculo primeiro facilitou o avanco 
da nova fe. Mas tambem e certo que esses mesmos aconteci- 
mentos colocavam diante da igreja desafios difi'ceis que exi- 
giam enorme valor e audacia. A "plenitude do tempo nao 
quer dizer que o mundo estivesse pronto a se tornar cristao, 
como uma fruta madura pronta para cair da arvore, mas quer 
dizer que, nos desfgnios jnescrutaveis de Deus, havia chegado 
o momento de enviar o seu Filho ao mundo para sofrer morte 
de cruz, e de espalhar os disci'pulos por esse mesmo mundo, a 
fim de que eles tambem dessem um testemunho custoso de sua 
fe no Crucificado. 


Ill 

A igreja 
de Jerusalem 


... os que I he aceitaram a pa lavra 
foram batizados; havendo um 
acrescimo naque/e dia de quase tres 

mi! pessoas. 

A tos 2:4 1 

0 livro de Atos nos da a entender que houve, desde os 
im'cios, uma forte igreja em Jerusalem. Mas, depois dos pri- 
meiros capitulos, esse mesmo livro nos diz muito pouco acer- 
ca daquela comunidade original. Isto se entende, pois o pro- 
posito do autor de Atos nao e escrever toda uma historia da 
igreja, mas antes mostrar como, por obra do Espi'rito Santo, 
a nova fe foi se estendendo ate chegar a capital do Imperio. 

0 resto do Novo Testamento nos diz ainda menos acerca 
da igreja de Jerusalem, pois a maior parte dos livros do novo 
Testamento trata acerca da vida da igreja em outras partes do 
Imperio. 

Isto quer dizer que, ao tentarmos reconstruir a vida e a 
histdria daquela primeira igreja, nos encontramos com uma 
desafortunada escassez de dados. Entretanto, lendo cuidadosa* 
mente o Novo Testamento, e acrescentando alguns pormenores 
que nos oferecem outros autores dos primeiros seculos, pode- 
mos fazer uma ideia aproximada do que foi aquela primeira 
comunidade crista. 
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Unidade e diversidade 

£ erro comum entre muitas pessoas idealizar a igreja do 
Novo Testamento. A firmeza e eloquencia de Pedro no dia 
de Pentecoste fazem-nos esquecer suas duvidas e vacilagoes 
acerca do que se devia fazer com os gentios que eram acres- 
centados a igreja. E o fato de que os discfpulos possufam 
todas as coisas em comum frequentemente eclipsa as dificul- 
dades que essa pratica acarretou, como se pode ver no caso 
de Ananias e Safira, e na "murmuragao dos helenistas contra 
os hebreus, porque as viuvas deles estavam sendo esquecidas na 
distribuigao diaria" (Atos 6: 1 ). 

Este ultimo episodio, que se menciona como que de pas- 
sagem em Atos, nos indica que ja na igreja primitiva comegavam 
a se refletir algumas das divisoes que existiam entre os judeus 
em Jerusalem. Conforme ja mencionamos no capi'tulo anterior, 
durante varios seculos a Palestina havia estado dividida entre 
os judeus mais puristas e aqueles de tendencias mais heleni- 
zantes. £ a isto que se refere Atos 6:1 ao falar dos "gregos" 
e dos "hebreus". Nao se trata aqui verdadeiramente de judeus 
e gentios — pois ainda nao havia gentios na igreja, segundo 
nos da a entender mais adiante o proprio livro de Atos — 
mas sim tratam-se de dois grupos entre os judeus. Os "hebreus" 
eram os que conservavam todos os costumes e o idioma de 
seus antepassados, enquanto que os "gregos" eram os que se 
mostravam mais abertos com relagao as influences do hele- 
nismo. £ possi'vel que alguns deles tenham sido judeus que 
haviam regressado a Jerusalem depois de viverem em outros 
lugares, talvez em alguns casos por varias geragoes. Em todo 
caso, a maior parte deles levavam nomes gregos e e de se 
supor que alem do aramaico da regiao, falavam tambem o 
grego. Logo, a disputa a que se refere Atos e uma desavenga 
entre cristaos de origem judaica, mas uns, por assim dizer, 
mais judeus que os outros. 

Como resultado deste conflito, os doze convocaram uma 
assembleia que elegeu a sete pessoas "para servir as mesas". 
0 sentido exato desta fungao nao esta de todo ciaro, porem 
nao ha duvida de que os doze esperavam que os sete se dedi- 
cassem a trabalhos administrativos, enquanto eles seguiam pre- 
gando. Mas duas coisas sao indubitaveis ao lermos todo o livro 
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de Atos. A primeira delas 6 que, os sete eram representantes 
do grupo dos "gregos" — todos eles tinham nomes gregos — e 
que o proposito de sua eleigao era entao proporcionar uma certa 
representagao desse grupo. A segunda e que, desde muito cedo, 
pelo menos alguns dos sete se dedicaram tambem 3 pregagao 
e ci tarefa missionaria. 

0 capi'tulo sete de Atos est3 dedicado a Estevao, um dos 
sete, que "fazia grandes prodigios e sinais entre o povo" (Atos 
6:8). Ao ler o testemunho de Estevao diante do conci'lio, 
percebemos que sua atitude em relagao ao templo nao e muito 
positiva (Atos 7:47-48). O conci'lio, composto principalmente 
por judeus anti-helenistas, nega-se a escut5-lo e o apedreja 
Isto contrasta com o modo que o mesmo conci'lio havia tra- 
tado Pedro e Joao, que foram postos em liberdade depois 
de serem agoitados (Atos 5:40). Alem disso, e notavel o fato 
de que quando eclodiu a perseguigao e os cristaos foram obri- 
gados a fugir de Jerusalem, os apostolos puderam permanecer 
na Cidade Santa. E quando Saulo sai em diregao a Damasco 
para perseguir os cristaos que encontraram refugio nesta cidade, 
os apostolos ainda estavam em Jerusalem, e pelo que parece 
Saulo nao se preocupa por isso. 

Tudo isso nos leva a concluir que os membros do con- 
ci'lio e o sumo sacerdote se preocupavam mais pelos cristaos 
"gregos” do que pelos "hebreus". Como dissemos anterior- 
mente, tanto uns como os outros eram de origem judaica. E 
nao ha duvidas de que os membros do conci'lio viam no cris- 
tianismo uma heresia que era necessario combater. Mas ao prin- 
ci'pio essa oposigao parece ter sido dirigida principalmente 
contra os judeus "gregos" que se haviam feito cristaos. £ 
posteriormente, no capi'tulo doze de Atos, que a perseguigao 
desaba contra os apostolos. 

Imediatamente, depois de narrar o testemunho e morte 
de Estevao, o livro de Atos passa a nos contar a atividade 
missionaria de Filipe, outro dos sete. Filipe funda uma igreja 
em Samaria, e os apdstolos enviam Pedro e Joao para su- 
pervisionar o trabalho de Filipe. Logo, torna-se patente, que ja 
vai comegando a se formar uma igreja fora do ambito da Judeia; 
igreja essa nao fundada pelos apostolos e que, apesar disso, os 
doze seguem gozando de certa autoridade sobre toda a igreja. 
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Depois disto, no capftulo nove, Atos comega a falar de 
Paulo, e a igreja fora da Palestina vai se tornando cada vez 
mais o centro da narragao. Isto nao e de se estranhar, pois o 
que sucedeu foi que os judeus "gregos" que se haviam feito 
cristaos serviram de ponte atraves da qual a nova fe passou 
ao mundo gentio, e logo a igreja contou com mais membros 
entre os gentios que entre os judeus. Portanto, a maior parte 
de nossa historia versara sobre o cristianismo entre os gentios. 
Mas apesar disso nao podemos esquecer aquela primeira igreja, 
da qual chegam ate nos apenas tragos limitados. 

A vida religiosa 

Os primeiros cristaos nao criam que pertencessem a uma 
nova religiao. Eles haviam sido judeus toda sua vida, e conti- 
nuavam sendo. Isto e certo, nao so de Pedro e dos doze, mas 
tambem dos sete, e ate mesmo de Paulo. Sua fe nao consistia 
em uma negagao do judai'smo, mas consistia antes em uma 
convicgao em que a idade messianica, tao esperada pelo povo 
hebreu, havia chegado. Conforme Paulo o expressa aos judeus 
em Roma no final de sua carreira: "pela esperanga de Israel 
estou preso com esta cadeia" (Atos 28:20). Isto e, a razao 
pela qual Paulo e os demais cristaos sao perseguidos nao e por- 
que se opunham ao judai'smo, mas porque criam e pregavam 
que em Jesus cumpriram-se as promessas feitas a Israel. 

Por esta razao, os cristaos da igreja de Jerusalem conti- 
nuavam guardando o sabado e assistindo o culto no Templo. 

Mas, uma vez que o primeiro dia da semana era o dia da ressqr- 
reigao do Senhor, reuniam-se nesse dia para “partir o paojfr em 
comemoragao a essa ressurreigao. Aqueles primeiros servigos de 
comunhao nao se centralizavam sobre a paixao do Senhor, mas 
sobre sua ressurreigao e sobre o fato de que ela havia inaugu- 
rado uma nova era. Foi so muito mais tarde — seculos mais 
tarde, como veremos — que o culto comegou a centralizar 
sua atengao sobre a crucificagao e nao sobre a ressurreigao. 
Naquela igreja primitiva o partir do pao era celebrado "com 
alegria e singeleza de coragao" (Atos 2:46). 

Havia sim, naturalmente, outros momentos de recolhi- 
mento. Esses eram principalmente os dois dias de jejum sema- 
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nais. Era costume entre os judeus mais devotos jejuar dois dias 
por semana, e os primeiros cristaos seguiam o mesmo costume, 
ainda que muito cedo comegassem a observar dois dias dife- 
rentes. Enquanto os judeus jejuavam segundas e quintas, os cris- 
taos jejuavam quartas e sextas, provavelmente em memoria da 
traigao de Judas e a crucificapao de Jesus. 

Naquela igreja primitiva, os dirigentes eram os doze, em- 
bora tudo parepa indicar que Pedro e Joao eram os principais. 
Ao menos, e sobre eles que se centraliza a atencao em Atos, e 
Pedro e Joao sao dois dos "pMares" a quern se refere Paulo 
em Galatas 2:9. 

Alem dos doze, entretanto, Tiago, irmao do Senhor, go- 
zava tambem de grande autoridade. Ainda que Tiago nao fosse 
um dos doze, Jesus havia se manifestado a ele pouco depois 
da ressurreigao (I Cori'ntios 15:7), e Tiago havia se unido ao 
numero dos discfpulos, onde logo gozou de grande prestigio 
e autoridade. Segundo Paulo, ele era o terceiro pilar da 
igreja de Jerusalem e, portanto, em certo sentido, parece ha- 
ver estado acima de alguns dos doze. Por esta razao, quando 
mais tarde se pensou que a igreja era governada por bispos 
desde seus im'cios, surgiu a tradicao segundo a qual o primeiro 
bispo de Jerusalem foi Tiago, irmao do Senhor. Esta tradigao, 
erronea, porquanto atribui a Tiago o ti'tulo de bispo, parece 
estar correta em afirmar que ele foi o primeiro chefe da igreja 
de Jerusalem. 

G ocaso da igreja judaica 

Logo, entretanto, aumentou a perseguigao contra todos os 
cristaos em Jerusalem. O imperador Caligula havia dado o ti- 
tulo de rei a Herodes Agripa, neto de Herodes o Grande. Se- 
gundo Atos 12:1-3, Herodes fez matar Tiago, o irmao de Joao 

— que nao deve ser confundido com Tiago, o irmao de Jesus 

— e ao ver que isto agradou a seus suditos fez encarcerar tam- 
b6m Pedro, que escapou milagrosamente. No ano 62, Tiago, 
chefe da igreja, foi morto por iniciativa do sumo sacerdote e 
ainda contra a oposigao de alguns fariseus. 

Ante tais circunstancias, os chefes da igreja de Jerusalem 
decidiram transladar-se a Pela, uma cidade em sua maioria 
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gentia ao outro lado do Jordao. Ao que parece, parte de seu 
propdsito nessa mudanpa, era nao so fugir da persegui<?ao por 
judeus, mas tamb§m evitar as suspeitas por parte dos 
romanos. Com efeito, nessa epoca o nacionalismo judeu estava 
em ebuligao, e logo eclodiria a rebeliao que culminaria a des- 
truipao de Jerusalem pelos romanos no ano 70. Os cristaos 
confessavam-se seguidores de algu6m que havia sido morto e 
crucificado pelos romanos, e que pertencia a linhagem da Davi. 
Ainda mais, depois da morte de Tiago, o irmao do Senhor, 
aquela antiga igreja continuou sendo dirigida pelos parentes de 
Jesus, e a chefia passou a Simeao, que pertencia 6 mesma li- 
nhagem. Diante do nacionalismo que florescia na Palestina, 
os romanos suspeitavam de qualquer judeu que pretendesse ser 
descendente de Davi. Portanto, este movimento judeu, que 
seguia a um homem condenado como malfeitor, e dirigido por 
pessoas da linhagem de Davi, tinha de parecer suspeito diante 
dos olhos romanos. Pouco tempo depois algu6m acusou 
Simeao como descendente de Davi e como cristao, e este novo 
dirigente da igreja judaica sofreu o martmo. Diante dos escas- 
sos dados que sobreviveram a passagem dos seculos, nos e 
impossfvel saber at6 que ponto os romanos condenaram 
Simeao por ser cristao, e ate que ponto condenaram por pre- 
tender pertencer a casa de Davi. Mas, em todo caso, o resul- 
tado de tudo isto foi que a velha igreja de origem judaica, 
rejeitada tanto por judeus como por gentios, viu-se relegada 
cada vez mais as regioes reconditas e desoladas. 

Naquelas paragens distantes, o cristianismo judeus entrou 
em contato com vcirios outros grupos que, em datas, anteriores, 
haviam abandonado o judai'smo ortodoxo e se haviam refugia- 
dos alem do Jordao. Carente de relagoes com o resto do cris- 
tianismo, aquela igreja de origem judaica seguiu seu proprio 
curso, e em muitos casos sofreu o influxo de diversas seitas 
entre as quais ela existia. Quando, em ocasioes posteriores, 
os cristaos de origem gentia nos oferecem algum trago daquela 
comunidade especida, nos falam de seus hereges e de seus 
estranhos costumes, mas raramente nos oferecem dados de 
valor positivo sobre a fe e a vida daquela igreja que perdurou 
pelo menos ate o seculo V. 


IV 

A missao 
aos gentios 


. . . nao me envergonho do evangelho, 
porque e o poder de Deus para a 
salvacao de todo aquele que ere, 
primeiro do judeu e tambem do grego. 

Romanos 1:16 

Os cristaos que em Atos 6 se chamam "gregos", ainda que 
fossem na realidade judeus, eram entretanto judeus que sen- 
tiam certa simpatia em relacao a alguns eiementos da cultura 
grega. Posto que foi contra estes cristaos que primeiro se desa- 
bou a perseguicao em Jerusalem, foram eles que primeiro 
se espalharam por outras cidades, e foi portanto a eles que 
se deveu a chegada da mensagem crista a esses lugares. 

O alcance da missao 

Segundo Atos 8:1, esta primeira dispersao dos cristaos 
teve lugar "nas terras de Judeia e Samaria''. Acerca das igrejas 
na Judeia, temos algumas noti'cias em Atos 9:32-42, onde lemos 
a respeito das visitas de Pedro aos cristaos de Lida, Jope e da 
regiao de Sarona, terras estas que se encontravam entre Judeia 
e Samaria. Sobre a igreja em Samaria, Atos 8:4-25 da teste- 
munho da obra de Filipe, da conversao de Simao o mago, 
e a visita de Pedro e Joao. 

Mas ja o capi'tulo 9 de Atos, ao descrever a conversao de 
Saulo, da a entender que havia cristaos em Damasco, cidade 
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muito mais distante de Jerusalem. Ademais, em Atos 11:19 
conta-se que os que se espalharam por causa da morte de Este- 
vao foram muito mais alem da Judeia e Samaria, ate Fem'cia, 
Chipre e Antioquia. Em todo caso, tudo parece indicar que 
todas estas pessoas que se espalharam por causa da perseguipao 
eram judias e que seus convertidos eram tambem judeus. 

Entretanto, logo a nova fe comepou a se estender mais 
al§m dos limites do judai'smo. Pela obra de Felipe se conver- 
teram Simao o mago e o eunuco eti'ope. Atos nao nos diz 
claramente se algum destes dois era gentio e, portanto, qual- 
quer conjectura nesse sentido e uma aventura. Mas ja no capi- 
tulo dez aparece o episodio de Pedro e Cornelio, no qual Pedro, 
depois de receber uma visao que Ihe ordena faze-lo, batiza 
o gentio Cornelio e “muitos que se haviam reunido” com 
ele. Quando Pedro regressou a Jerusalem, a igreja dessa cidade 
pediu uma explicapao do sucedido e Pedro Ihes contou acerca 
de sua visao e de como Cornelio e os seus haviam recebido o 
Espi'rito Santo. Diante desta explicapao os de Jerusalem "glo- 
rificaram a Deus, dizendo: De manerra que tambem aos gentios 
Deus concedeu arrependimento para vida!'' (Atos 11:18). 

Logo em seguida, o livro de Atos nos conta como sucedeu 
algo parecido em Antioquia, pois alguns cristaos procedentes 
de Chipre e de Cirene comeparam a pregar aos gentios. Ao 
ouvir acerca disto, a igreja de Jerusalem enviou a Barnabe 
para que visse o que estava acontecendo. E Barnabe, quando 
"viu a grapa de Deus, regozijou-se” (Atos 1 1 :23). 

Logo, o que tudo isto nos da a entender e que, apesar daT 
primeira expansao do cristianismo ter sido efetuada atraves 
dos cristaos de tendencia helenizante que tiveram de fugir 
de Jerusalem, a igreja na Cidade Santa deu sua aprovapao 
& missao entre os gentios. 

Naturalmente, isto nao resolveu todos os problemas, 
pois sempre ficava a questao de ate que ponto os gentios con- 
vertidos ao cristianismo deviam se subordinar a Lei de Israel. 
Depois de algumas vacilacoes, a igreja de Jerusalem aceitou 
seus irmaos em Cristo sem “vos impor maior encargo al6m 
destas coisas essenciais: que vos abstenhais das coisas sacri- 
ficadas aos I'dolos, bem como do sangue, da carne de animais 
sufocados e das relapoes sexuais i I fcitas" (Atos 15:28-29). Mas, 
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como sabemos pelas epi'stolas de Paulo, isto nao resolveu todo o 
problema, pois por algum tempo continuou havendo quem 
insistisse que, para ser cristao, era necessario circuncidar-se 
e cumprir toda a Lei. 

A obra de Paulo 

As viagens do apostolo Paulo sao conhecidas de todos, e 
em todo caso o leitor pode segui-las lendo no livro de Atos. 
Portanto, nao nos deteremos aqui a seguir o itinerario dessas 
viagens. Basta assinalar que, por alguma razao que o texto 
nao nos explica, Barnab6 foi buscar Saulo em Tarso e o 
levou a Antioquia, onde trabalharam juntos pelo espago de um 
ano, e onde os cristaos receberam esse nome pela primeira 
vez. Depois, em varias viagens, primeiro com Barnabe e logo 
com outros acompanhantes, Paulo levou o evangelho a ilha de 
Chipre, as varias cidades da Asia Menor, a Grecia, a Roma, e 
talvez ate a Espanha. 

Mas, por outro lado, dizer que Paulo levou o evangelho a 
esses lugares nao deve ser entendido no sentido de que ele 
foi o primeiro a faze-lo. Em Roma havia uma igreja bastante 
grande antes da chegada do apostolo, como mostra a espi's- 
tola dos Romanos. E o que e mais, o cristianismo ja havia 
se estendido pela ItSlia at6 o ponto que, quando Paulo chegou 
ao pequeno porto de Puteoli, havia ali cristaos que safram a 
recebe-lo. 

Logo, devemos cuidar em nao exagerar a importancia do 
trabalho missionario de Paulo. Ja que a obra de Paulo e seus 
escritos ocupam boa parte do Novo Testamento, sempre cor- 
remos o risco de esquecer que, ao mesmo tempo que Paulo 
levava a cabo suas viagens missionarias, havia muitos outros 
dando testemunho do evangelho por diversas partes da Bacia 
do Mediterraneo. Barnabe e Marcos foram a Chipre. O judeu 
alexandrino Apolo pregou em Efeso e em Corinto. E o proprio 
Paulo, depois de queixar-se que "alguns pregam a Cristo por 
inveja e contenda", se alegra de que "por pretexto ou por 
verdade, Cristo e anunciado" (Filipenses 1:15-18). 

Tudo isto quer dizer que, apesar de toda a importancia 
do labor missionario do apostolo Paulo, a grande contribuigao 
de Paulo nao foi esta, mas suas cartas que vieram a formar 
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parte de nossas Escrituras, e que atraves dos seculos tern exer- 
cido sua influencia na vida da igreja. 

Quanto ao trabalho missionario em si, foi levado a cabo 
por algumas pessoas cujos nomes conhecemos — Paulo, Bar- 
nabe, Marcos, etc. — mas tambem por centenas de cristaos 
anonimos que iam de um lugar ao outro levando sua fe e seu 
testemunho. Alguns destes viajavam como missionaries, por 
causa de sua fe. Mas provavelmente muitos outros eram pes- 
soas que simplesmente tinham de ir de um lugar ao outro e 
nessas viagens iam espalhando a semente do Evangel ho. 

Por ultimo, antes de terminar esta brevi'ssima segao sobre 
a obra de Paulo, convem assinalar que, ainda que Paulo consi- 
derasse a si mesmo como ap6stolo dos gentios, apesar disso 
quase sempre ao chegar a uma cidade ele se dirigia primeiro 
3 sinagoga e atraves dela h comunidade judaica. Isto nos ajuda 
a sublinhar o que dissemos anteriormente que Paulo nao 
se cria portador de uma nova religiao, mas sim do cumprimento 
das promessas feitas a Israel. Sua mensagem nao era que Israel 
tivesse ficado desamparado, mas que agora, em virtude da 
ressurreigao de Jesus, duas coisas haviam sucedido: a nova 
era do Messias havia comegado, e a entrada para ser parte do 
povo de Israel tinha sido aberta para os gentios. 

Os apostolos: feitos e lendas 

0 Novo Testamento nao nos diz o que foi feito da maioria 
dos apostolos. Atos conta a morte de Tiago, o irmao de Joao. 
Mas o prdprio livro de Atos deixa-nos em suspense ao ter- 
minar dizendo-nos que Paulo estava pregando livremente em 
Roma. Que foi que aconteceu, nao somente a Paulo, mas tam- 
bem aos demais apostolos? Desde datas muito antigas come- 
garam a aparecer tradigoes que afirmavam que tal apostolo 
havia estado em tal lugar, ou que havia sofrido martirio de 
uma forma ou de outra. Muitas destas tradigoes sao indubi- 
tavelmente o resultado do desejo por parte de cada igreja 
em cada cidade de poder afirmar sua origem apostolica. Mas 
outras sao mais dignas de credito e merecem ao menos que 
as conhegamos. 

De todas estas tradigoes, provavelmente a que e mais di- 
ficil de por em duvida e a que afirma que Pedro esteve em 
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Roma e que sofreu o marti'rio nessa cidade durante a perse- 
gui pao de Nero. Este fato encontra testemunhos tided ignos 
em varios escritores cristaos dos fins do primeiro seculo e 
de todo o s6culo segundo e, portanto, deve ser aceito como 
historicamente certo. Ademais, tudo parece indicar que a 
"Babilonia'' a que se refere I Pedro 5:13 e Roma: "A igreja 
que esta em Babilonia, eleita juntamente convosco, e Marcos 
meu filho, os saudam". Por outro lado, a mesma tradicao 
que afirma que Pedro morreu crucificado — alguns autores 
dizem que de cabepa para baixo — encontra ecos em Joao 
21:18-19, onde Jesus diz a Pedro: "Quando eras mais mopo, 
tu te cingias a ti mesmo e andavas onde querias; mas quando 
porem fores velho, estenderas as tuas maos e outro te cingira, 
e te levara para onde nao queres." E o evangel ista acrescenta 
como um comentario: "Isto disse, para significar com que 
g§nero de morte havia de glorificar a Deus". 

O caso do apostolo Paulo e algo mais complexo. O livro de 
Atos o deixa pregando em Roma com relativa liberdade. Todos 
os testemunhos antigos concordam em que morreu em Roma — 
provavelmente decapitado — durante a perseguipao de Nero. 
Mas ha tambem varios indi'cios de que Paulo realizou outras 
viagens posteriores ao que se conta em Atos; entre elas uma 
para a Espanha. Isto tern levado alguns a supor que, depois dos 
acontecimentos que sao narrados em Atos, Paulo foi posto em 
liberdade, e continuou viajando ate que foi encarcerado de 
novo e morto durante a perseguipao de Nero. Esta explicacao 
e verossi'mil, embora nao haja suficientes dados para assegurar 
sua exatidao. 

A tarefa de reconstruir a vida posterior do apostolo Joao 
se complica porque, ao que parece, houve na igreja antiga 
mais de um dirigente com esse nome. Segundo uma velha tra- 
dipao, Sao Joao foi morto em Roma, condenado a ser colocado 
em uma caldeira de azeite fervendo. Por outra parte, o Apoca- 
lipse coloca Joao, na mesma 6poca, desterrado na ilha de 
Patmos. Outra tradicao fidedigna diz que depois que passou a 
perseguipao Joao regressou a Efeso, onde continuou ensinando 
ate que morreu por volta do ano 100. Tudo isto da a entender 
que houve pelo menos duas pessoas com o mesmo nome, e 
que a tradipao depois as confundiu. Por certo que um autor 
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cristao do sdculo II - Papias de HierSpolis - que havia-se 
dedicado a estudar as vidas e os ensinos dos apostolos, afir- 
ma categoricamente que houve dois Joaos, um o apdstolo e 
evangelista, e outro o anciao de Efeso, que foi tambem quem 
recebeu a revelagao de Patmos. Alem disso, a critica concor- 
da em que os autores do quarto Evangelho e do Apocalipse 
devem ser duas pessoas distintas, posto que o prime! ro,escreve 
em grego com estilo elegante e claro, enquanto o segundo 
parece se encontrar mais a vontade em hebraico ou aramaico. 
Em todo caso, sabemos que prdximo ao fim do sdculo primeiro, 
houve em Efeso um mestre cristao muito respeitado por todos, 
chamado Joao, a quem seus discfpuios atribufam autoridade 
apostolica. 

Pelos finais do sdculo segundo, comega a aparecer um fen&* 
meno que dificulta sobremaneira todo intento para descobrir o 
paradeiro dos apostolos. Este fenomeno consistiu em que todas 
as principals igrejas tratavam de reclamar para si uma origem 
diretamente apostolica. J3 que a igreja de Alexandria rival izava 
com as de Antioquia e Roma, ela tambem tinha de reclamar 
para si a autoridade e o prestfgio de algum apostolo, e isto por 
sua vez deu origem a tradicao segundo a qual Sao Marcos havia 
fundado a igreja nessa cidade. De igual modo, quando Constan- 
tinople chegou a ser capital do imperio, a nova cidade nao podia 
tolerar o fato de que tantas outras igrejas tenham reclamado 
para si uma origem apostolica e ela nao pudesse fazer o mesmo. 
Dai' surgiu a tradigao que dizia que o apostolo Felipe havia fun- 
dado a igreja de Bizancio, a cidade que se encontrava no lugar 
onde Constantinople foi edificada mais tarde. 

Alem das tradicoes acerca de Pedro e Paulo que temos 
mencionado mais acima, existem outras que, por razao de sua 
popularidade, merecem especial atencao. Estas sao as tradigoes 
referentes as origens do cristianismo na Espanha e na India. 

£ possfvel que o apostolo Paulo tenha visitado a Espanha. 
Ha, entretanto, outras tradigoes que tratam de relacionar a igre- 
ja espanhola com os tempos apostoiicos. Uma destas tradigoes 
sustenta que o apostolo Pedro enviou a Espanha sete var5es 
apostdlicos”. Estes sete missiondrios apresentaram-se na cidade 
romana de Acci — que hoje se chama Guadi mas foram mal 
recebidos, e alguns dos habitantes do lugar sairam em sua perse- 
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De acordo com uma vefha tradiQao, esculpida neste baixo-relevo da cate- 
draf de Avila , Sao Pedro enviou a Espanha "sete homens apostolicos". 


guigao. Em sua fuga, os missionaries atravessaram uma ponte, e 
quando os que os perseguiam tentaram seguMos a ponte caiu e 
todos morreram afogados. Ante tal milagre, os habitantes de 
Acci se converteram e construi'ram uma igreja. Depois disto, os 
sete missionarios se separaram e foram cada qual a uma cidade 
distinta. Esta tradipao, entretanto, nao se remonta mais alem do 
que o s6culo V e, portanto, a maioria dos historiadores duvida de 
sua veracidade historica. 

A outra tradigao referente as origens da igreja espanhola 
relaciona essas origens com ct apostolo Sao Tiago. Este e o mes- 
mo “Tiago" de quern ja falamos que foi morto por Herodes 
Agripa, pois originalmente os nomes Tiago, lago, Diego, Jaime e 
Santiago sao os mesmos. Em todo caso, segundo a tradipao Sao 
Tiago esteve pregando na regiao da Galfcia e em Zaragoza. Seu 
exito nao foi notavel, pois os naturais desses lugares se negaram 
a aceitar o evangelho. Quando Sao Tiago ia regressando a Jeru- 
salem, desanimado por aquilo que parecia ser seu fracasso, apa- 
receu-lhe sobre um pilar a Virgem — que ainda vivia — e the deu 
animo. Esta e a origem da “Virgem do Pilar", venerada na Espa- 
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nha e em vbrias de suas antigas colonias. Depois de seu regresso 
a Jerusalem — continua a tradigao — Sao Tiago foi decapitado, e 
entao alguns de seus discfpulos espanhois levaram seus restos de 
volta a Espanha, onde supostamente repousa ate os dias de hoje 
na basilica de Sao Tiago de Compostela. 

A tradigao referente a Sao Tiago na Espanha teve grande 
importancia para os espanhois atraves de sua historia, pois Sao 
Tiago e o patrono do pais, e "Sao Tiago e fecha Espanha!" foi 
o grito de guerra na Reconquista contra os mouros. Durante a 
Idade Media, como veremos mais adiante, as peregrinagoes a Sao 
Tiago de Compostela tiveram um papel importanti'ssimo na reli- 
giosidade europeia, e tambem na unificagao da Espanha. A or- 
dem de Sao Tiago, que tambem discutiremos mais adiante, foi 
de grande importancia histbrica. Por todas estas razoes, ha ainda 
esforgos por parte de alguns autores — em sua maioria espanhois 
e catolicos — de sustentar a veracidade histbrica da visita de Sao 
Tiago a Espanha. Mas essa tradigao nao aparece em nenhum es- 
crito anterior ao sbculo VIII e, portanto, a maioria dos historia- 
dores se inclina a rejeita-la. 

Por ultimo, existe tambem uma forte tradigao que afirma 
que Sao Tome foi a India. Esta tradigao se encontra pela pri- 
meira vez no "Atos de Tome", que foram escritos nos fins do 
seculo II ou principios do terceiro. Ja nessas fontes, entretanto, 
a visita de Tome a India esta envolta em toda uma serie de re- 
latos lendarios e milagrosos. Segundo o relato, um rei fndio, 
Gondofares, queria construir um palacio esplendoroso, e com 
esse proposito pediu ao seu representante na Stria que buscasse 
um arquiteto. Sao Tomb — que nao era arquiteto — ofereceu-se 
para levar a cabo a construgao do palacio, e com esse proposito 
foi levado a corte de Gondofares. Mas Tome se referia a um 
palacio celestial, e portanto repartia entre os pobres todo o di- 
nheiro que Gondofares the dava para a construgao. Por fim, em 
vista de que nada se fazia no lugar onde o palacio devia se levan- 
tar, o rei encarcerou Tomb. Mas entao o irmao do rei, Gad, 
morreu e ressuscitou, e ao seu regresso do lugar dos mortos con- 
tou ao rei uma visao que havia tido do palacio celestial que To- 
me estava construindo. Ante tal evidencia, o rei e seu irmao 
converteram-se e foram batizados. Por fim, depois de perma- 
necer ali por algun tempo. Tome deixou a igreja a cargo de seu 
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discipulo Xantipo, e continuou seu trabalho apostolico em ou- 
tras regioes da India, ate que morreu como m^rtir. 


O convento de Las Huelgas, em Burgos , guarda esta imagem do apdstolo 
Sao Tiago, cujo brago, mediante um mecanismo articulado, serviu para 
dar um golpe no ombro a muitos nobres cavaleiros durante a Idade Media. 
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De acordo com a lenda, quando Sao Tom§ se negou a comer came de 
porco que o rei Gondofares Ihe ofereceu, dizendo que como judeu nao 
podia comer porco, um cortesao o esbofeteou. Pouco depois, quando 
Tome estava a mesa com o rei e a rainha, um cachorro trouxe a mao do 
cortesao. 
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Nao hci duvidas de que este relato, cheio de prodi'gios incrf- 
veis, e produto da lenda e da imaginapao. Existem, entretanto, 
fortes razoes para pensar que talvez o nucleo da historia possa 
ser veri'dico. Em data relativamente recente foram descobertas 
moedas que provam que, por volta da epoca a que se refere o 
relato, houve na India um governante chamado Gondofares, e 
que esse governante tinha um irmao chamado Gad. Alem disso, 
nao cabe duvidas de que a igreja da India e muito antiga, e por- 
tanto nao e uma extravagancia pensar que possa ter sido fun- 
dada no seculo I, especialmente porque sabemos que havia entre 
a Si'ria e a India rotas comerciais muito transitadas. Portanto, o 
maximo que podemos dizer e que, e possfvel que Sao Tome haja 
de verdade pregado na India, ainda que nao existam provas 
concludentes num sentido ou no outro. 

Em conclusao, sabemos que alguns dos apostolos — parti- 
cularmente Pedro, Joao e Paulo — viajaram pregando o evan- 
gelho e supervisionando a vida das igrejas que haviam sido fun- 
dadas por outros. E possfvel que alguns outros apostolos, como 
Sao Tome, tenha feito o mesmo. Mas, da maioria nao temos 
senao lendas que refletem uma epoca posterior, quando se cria 
que os apostolos dividiram entre si a obra missionaria do mundo 
inteiro, e que dada qual saiu em uma direcao diferente. Ao que 
parece, a maior parte do trabalho missionario nao foi levado a 
cabo pelos doze. Mas por outros cristaos que por diversas razoes 
— perseguicao, negocios ou vocacao missionaria — iam de lugar 
em lugar levando a sua fe. 

Por outro lado, esse trabalho nao foi facil, pois logo come- 
caram a surgir conflitos com o estado e, como veremos no pro- 
ximo capftulo, foram muitos os cristaos que deram testemunho 
de sua fe com seu sangue. 


V 

Os primeiros 
conflitos com o estado 


O ve need or herdara estas cousas, 
e eu the serei Deus e e/e me 
sera filho. 

Apocalipse 21:7 

Desde os seus im'cios, a fe crista nao foi coisa facil nem 
simples. O proprio Senhor a quem os cristaos serviam havia mor- 
rido na cruz, condenado como um malfeitor qualquer. E, como 
ja vimos, logo Estevao sofreu uma sorte semelhante, ao ser mor- 
to apedrejado depois de dar seu testemunho diante do conselho 
dos judeus. Algum tempo depois o apostolo Tiago era morto 
por ordem de Herodes. E a partir de entao, ate nossos dias, sem- 
pre existiram pessoas colocadas em situacoes nas quais tiveram 
de selar o testemunho com seu sangue. 

Mas, nem sempre as razoes e as condicoes da perseguicao 
foram as mesmas. Ja nos primeiros anos de vida da igreja pode 
se ver certa evolucao neste sentido. 

A nova seita judaica 

Os primeiros cristaos nao criam que pertenciam a uma 
nova religiao. Eles eram judeus, e a principal diferenca que os 
separava do resto do judai'smo era que criam que o Messias tinha 
vindo, enquanto que os demais judeus ainda aguardavam o seu 
advento. Sua mensagem aos judeus nao era, portanto, que ti- 
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nham de deixar de ser judeus, mas ao contrfirio, agora a idade 
messianica havia sido inaugurada, dessa forma deviam ser me- 
Ihores judeus. De iguaf mod©, a primeka pxegaoap aos gervtios 
npo foi um convite para aceitar uma nova religiao recem crjada, 
mas foi o convite de fazer-se participante das promessas feitas 
a Abraao e sua descendencia. Convidaram os gentios a se faze- 
rem filhos de Abraao segundo a fe, ja que nao podiam se-ios 
segundo a carne. E a razao para que este convite fosse possfvel 
era que, desde os tempos dos profetas, o judafsmo havia crido 
que, com o advento do Messias, todas as nagoes seriam trazidas 
a Siao. Para aqueies cristaos, o judaismo nao era uma religiao 
rival do cristianismo, mas sim a mesma religiao, muito embora 
os que a seguissem nao entendessem que as profecias ja se ha- 
viam cumprido. 

Do ponto de vista dos judeus nao cristaos, a situacao era a 
mesma. 0 cristianismo nao era uma nova religiao, mas sim uma 
seita heretica dentro do judafsmo. Ja vimos que o judaismo do 
seculo primeiro nao era uma unidade monolftica, mas que havia 
diversas seitas e opinioes. Portanto, ao aparecer o cristianismo, 
os judeus nao o viam senao como mais uma seita. 

A conduta daqueles judeus em relacao ao cristianismo po- 
de ser compreendida se nos colocarmos em seu lugar, e virmos o 
cristianismo, a partir do seu ponto de vista, como uma nova he- 
resia que ia de cidade em cidade tentando os bons judeus a se 
tornarem hereges. Ademais, naquela epoca — e nao sem funda- 
mentos bfblicos — muitos judeus criam que a razao pela qual 
haviam perdido sua antiga independence e haviam sido redu- 
zidos ao papel de suditos do Imperio, era que o povo nao havia 
sido suficientemente fiei a fe de seus antepassados. Portanto, o 
sentimento nacionalista e patriotico se exacerbava diante da 
possibilidade de que estes novos hereges pudessem uma vez mais 
provocar a ira de Deus sobre Israel. 

Por estas razoes, em boa parte do Novo Testamento os ju- 
deus perseguem os cristaos, que por sua vez encontram refugio 
nas autoridades romanas. Isto se pode ver, por exemplo, quando 
alguns judeus em Corinto acusam Paulo diante do Proconsul 
Galio, dizendo que “este persuade os homens a adorar a Deus 
de modo contrario a lei", e Galio responde: “Se fosse, com efei- 
to, alguma injustica ou crime da maior gravidade, 6 judeus, de 
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razao seria atender-vos, mas se e questao de palavra, de nomes, 
e de vossa lei, tratai disso vos mesmos; eu nao quero ser juiz 
destas cousas" (Atos 18:14-15). E mais tarde, quando se pro- 
duz um motim no Templo porque alguns acusam Paulo de 
haver introduzido um gentio no recinto sagrado, e os judeus 
tratam de mata-lo, sao os oficiais romanos que salvam a vida do 
apostolo. 

Logo, os romanos concordavam com os primeiros cristaos 
e com os judeus de que se tratava aqui de um conflito entre 
judeus. E, sempre que nao se produzisse um alvorogo excessivo, 
os romanos preferiam que os proprios judeus resolvessem essa 
classe de problemas. Mas quando o tumulto era demasiado, os 
romanos intervinham para restaurar a ordem e as vezes para cas- 
tigar os culpados. Um caso que ilustra esta situacao e a expulsao 
dos judeus de Roma pelo imperador Claudio, por volta do ano 
51. Atos 18:2 menciona esta expulsao, ainda que sem explicar 
suas razoes. Mas o historiador romano Suetonio nos oferece um 
dado intrigante, ao nos dizer que os judeus foram expulsos de 
Roma porque estavam causando disturbios constantes “por 
causa de Cresto". A maioria dos historiadores concorda em que 
'Cresto'' e o proprio Cristo, cujo nome teria sido mal escrito. 
Portanto, o que sucedeu em Roma parece ter sido que, como 
em tantos outros lugares, a pregacao crista causou tantas desor- 
dens entre os judeus, que o imperador decidiu expulsar todos 
eles. Em Roma, nestes tempos, a disputa entre judeus e cristaos 
parecia ser uma questao interna dentro do judai'smo. 

Entretanto, a medida que o cristianismp foi se estendendo 
cada vez mais entre os gentios e a proporgao de judeus dentro 
da igreja foi diminuindo, tanto cristaos como judeus e romanos 
foram estabelecendo distincoes cada vez mais claras entre o ju- 
dai'smo e o cristianismo. Ha tambem certas indicacoes de que, 
em meio ao crescente sentimento nacionalista que levou os ju- 
deus a se revelarem contra Roma e que culminou na destruigao 
de Jerusalem, os cristaos - especialmente os gentios entre eles - 
trataram de mostrar claramente que eles nao formavam parte 
desse movimento. O resultado de tudo isto foi que as autori- 
dades romanas enfrentaram pela primeira vez o cristianismo 
como uma religiao a parte do judaismo. Foi entao que comecou 
a historia dos dois seculos e meio de perseguicoes por parte do 
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Imp^rio Romano. Nesse contexto a perseguigao sob Nero foi 
de enorme importancia, nao tanto por sua magnitude, mas por 
ter sido a primeira de uma larga serie, de crueldade sempre 
crescente. 

Mas, antes de passar a discutir a perseguigao sob Nero, 
devemos assinalar um fato que teve consequencias fatfdicas 
para as relagoes entre os cristaos e os judeus atraves dos seculos. 
Durante os primeiros anos do cristianismo, este existiu dentro 
do marco do judafsmo. Nessa situagao, o judafsmo tratou de 
extirpa-lo, e disso ha abundantes provas no livro de Atos e em 
outros livros do Novo Testamento. Mas a partir de entao, nunca 
mais esteve o judafsmo em posigao de perseguir os cristaos, 
enquanto que muitas vezes estes tenham estado em posigao 
de perseguir os judeus. Quando o cristianismo veio a ser a 
religiao da maioria, e os judeus se tornaram uma minoria dentro 
de toda uma sociedade que se chamava crista, foram muitos 
os cristaos que, levados pelo que se diz no Novo Testamento 
acerca da oposigao dos judeus ao cristianismo, fomentaram o 
sentimento anti-judaico, chegando ate o extremo das matangas 
de judeus. Portanto, e de suma importancia que nos aperceba- 
mos de que aqueles judeus que perseguiram aos cristaos no se- 
culo primeiro o fizeram crendo servir a Deus, e que os cristaos 
que hoje tornam a situagao ao reverso, e praticam o anti-juda- 
t'smo, estao fazendo precisamente o mesmo que condenam 
naqueles judeus de outrora. 

A perseguigao sob Nero 

Nero chegou ao poder em outubro do ano 54, gracas as 
intrigas de sua mae Agripina, que nao vacilou ante o assassinato 
em seus esforgos para assegurar a sucessao do trono em favor de 
seu filho. A princi'pio, Nero nao cometeu os crimes pelos quais 
depois ficou famoso. Ainda mais, varias das leis dos primeiros 
anos de seu governo foram de benef fcio para os pobres e os des- 
pojados. Mas pouco a pouco o jovem imperador se deixou levar 
por seus proprios afas de grandeza e poder, e por uma corte 
que se desdobrava por satisfazer seus mfnimos caprichos. Dez 
anos depois de chegar ao trono, Nero ja era desprezado por boa 
parte do povo, e tambem pelos poetas e literatos, a cujo numero 
Nero pretendia pertencer sem ter os dons necessarios para isso. 
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Todos que se opunham & sua vontade, ou morriam misteriosa- 
mente, ou recebiam ordens de se suicidar. Quando a esposa de 



Nero , o primeiro dos imperadores a perseguir o cristianismo, legou a n/s- 
toria um nome que e sfmbolo de crueldade e de deffrios de grandeza. 
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um de seus amigos Ihe agradou, simplesmente enviou seu amigc 
a Portugal, e tomou a mulher para si. Todos estes fatos — e mui- 
tos rumores - corriam de boca em boca, e faziam com que o povo 
sempre esperasse o pior de seu soberano. 

Assim estavam as cousas quando, na noite de 18 de julho 
do ano 64, estalou um enorme incendio em Roma. Ao que pa- 
rece, Nero se encontrava, na ocasiao, em sua residencia de An- 
tium, a umas quinze leguas de Roma, e assim que se soube o que 
sucedia correu a Roma, onde tratou de organizar a luta contra 
o incendio. Para os que haviam ficado sem refugio, Nero fez 
abrir seus proprios jardins e varios outros edifi'cios publicos. Mas 
tudo isto nao bastou para afastar as suspeitas que logo cai'ram 
sobre o imperador a quern muitos ja tinham por louco. 0 fogo 
durou seis dias e sete noites e depois voltou a se acender em 
diversos lugares durante tres dias mais. Dez dos catorze bairros 
da cidade foram devorados pelas chamas. Em meio a todos seus 
sofrimentos, o povo exigia que se descobrisse o culpado, e nao 
faltava quern se inclinasse a pensar que o proprio imperador 
havia ordenado o incendio da cidade para poder reconstrui'-la a 
seu gosto, como um grande monumento 3 sua pessoa. O histo- 
riador Tacito, que provavelmente se encontrava entao em Ro- 
ma, conta varios dos rumores que circulavam, e ele mesmo 
parece dar a entender a sua opiniao, pela qual o incendio havia 
comecado acidentalmente num deposito de azeite. 

Mas, cada vez mais as suspeitas recai'am sobre o imperador. 
De acordo com os rumores, Nero havia passado boa parte do 
incendio no alto da torre de Mecenas, no cume do Palatino, 
vestido como um ator de teatro, tangendo sua lira e cantando 
versos acerca da destruigao de Troia. Logo comecou a propalar- 
se que o imperador, em seus desatinos de poeta louco, havia 
incendiado a cidade para que o sinistro Ihe servisse de inspira- 
pao. Nero fez todo o possi'vel para afastar as suspeitas de sua 
pessoa. Mas todos os seus esforgos seriam inuteis enquanto nao 
se fizesse recair a culpa sobre outro. Dois dos bairros que nao 
haviam queimado, eram as zonas da cidade em que havia mais 
judeus e cristaos. Portanto, o imperador pensou que seria mais f&cil 
culpar os cristaos. 

0 historiador Tacito, parecia crer que o fogo fora um aci- 
dente, portanto, a acusacao feita contra os cristaos seria falsa. 
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Ele mesmo nos conta o sucedido: 

Apesar de todos os esforcos humanos, da liberali- 
dade do imperador e dos sacriffcios oferecidos aos deuses, 
nada bastava para apartar as suspeitas nem para destruir 
a crenca de que o fogo havia sido ordenado. Portanto, 
para destruir esse rumor, Nero fez aparecer como culpados 
os cristaos, uma gente odiada por todos por suas abomi- 
nacoes, e os castigou com mui refinada crueidade. Cristo, 
de quern tomam o nome, foi executado por Poncio Pilatos 
durante o reinado de Tiberio. Detida por um instante, 
esta supersticao daninha apareceu de novo, nao somente 
na Judeia, onde estava a raiz do mal, mas tambem em 
Roma, esse lugar onde se narra e encontram seguidores 
de todas as coisas atrozes e abominaveis que chegam des- 
de todos os rincoes do mundo. Portanto, primeiro fo- 
ram presos os que confessaram (ser cristaos), e baseadas 
nas provas que eles deram foi condenada uma grande 
multidao, ainda que nao os condenaram tanto pelo in- 
cendio mas sim pelo seu odio a raca humana. (Anais, 
15 : 44 ). 

Estas palavras de Tacito sao valiosfssimas, pois constituem 
um dos mais antigos testemunhos que chegaram ate nossosdias 
do modo em que os pagaos viam os cristaos. Ao ler estas linhas, 
torna-se claro que Tacito nao cria que os verdadeiros culpados 
de terem incendiado a Roma fossem os cristaos. Ainda mais, a 
"refinada crueidade" de Nero nao recebe sua aprovacao. Mas, 
ao mesmo tempo, este bom romano, pessoa culta e distrnta em 
sua epoca, ere muito daquilo que dizem os rumores acerca 
das "abominacoes" dos cristaos, e de seu "odio pela raca hu- 
mana". Tacito e seus contemporaneos nao nos dizem em que 
consistiam estas "abominacoes" que supostamente praticavam 
os cristaos. Teremos que esperar ate o seculo segundo para 
encontrar documentos em que se descrevem esses rumores mali- 
ciosos. Mas seja o que for, o fato e que Tacito ere nesses rumo- 
res, e pensa que os cristaos odeiam a humanidade. Isto se com- 
preende se recordarmos que todas as atividades da epoca — o 
teatro, o exercito, as letras, os esportes, etc. — estavam tao liga- 
das ao culto pagao que os cristaos se viam obrigados a se ausen- 
tarem delas. Portanto, diante dos olhos de um pagao que amava 
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sua cultura e sua sociedade, os cristaos pareciam ser misan- 
tropos que odiavam toda a raga humana. 

Mas Tacito prossegue, contando-nos o sucedido em Roma 
por causa do grande incendio: 

Alem de mata-los (aos cristaos) fe-los servir de diver- 
sao para o publico. Vestiu-os em peles de animais para 
que os cachorros os matassem a dentadas. Outros foram 
crucificados. E a outros acendeu-lhes fogo ao cair da 
noite, para que a iluminassem. Nero fez que se abrissem 
seus jardins para esta exibigao, e no circo ele mesmo 
ofereceu um espetaculo, pois se misturava com as mul- 
tidoes, disfarcado de condutor de carruagem, ou dava 
voltas em sua carruagem. Tudo isto fez com que desper- 
tasse a misericordia do povo, mesmo contra essas pessoas 
que mereciam castigo exemplar, pois via-se que eles nao 
eram destruidos para o bem publico, mas para satisfazer 
a crueldade de uma pessoa (Anais 15:44). 

Uma vez mais, vemos que este historiador pagao, sem mos- 
trar simpatia alguma pelos cristaos, da a entender que o castigo 
era excessivo, ou ao menos que a perseguigao teve lugar, nao 





Os cristaos no circo. " Tudo isto fez com que se despertasse a misericordia 
do povo .. . pois se via que nao eram destruidos para o bem publico, mas 
sim para satisfazer a crueldade de uma pessoa " ( Tacito , Anais 15:44). 
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em prol da justipa, mas por capricho do imperador. Alem disso, 
nestas linhas temos uma descripao, escrita por uma pessoa que 
nao foi crista, das torturas a que foram submetidos aqueles 
martires. 

Do numero dos martires sabemos pouco. Alem do que nos 
diz T£cito, ha alguns documentos cristaos dos fins do seculo 
primeiro, e do seculo segundo, que recordam com terror aqueles 
dias de perseguipao sob Nero. Tambem ha toda classe de indf- 
cios que dao a entender que Pedro e Paulo estavam entre os 
martires de Nero. Por outro lado, todas as noticias que nos che- 
gam referem-se & perseguipao na cidade de Roma e, portanto, 6 
muito provavel que a perseguipao, embora muito cruel, tenha 
sido local e nao se estendesse as provi'ncias do imperio. 

Ainda que, a princfpio, os cristaos fossem acusados de in- 
cendiarios, tudo parece indicar que logo comepou a haver perse- 
guipao pelo simples fato de serem cristaos — e por todas as su- 
postas abominapoes que iam unidas a esse nome. 0 proprio 
Nero deve ter se apercebido de que o povo sabia que se perse- 
guia os cristaos nao pelo incendio, mas por outras razoes. E 
Tacito tambem nos diz que no final das contas “nao se Ihes con- 
denou tanto pelo incendio e sim pelo seu odio ci raca humana". 
Em vista de tudo isto, e a fim de justificar sua conduta, Nero 
promulgou contra os cristaos um edito que infelizmente nao 
chegou a nossos dias. Provavelmente, os pianos de Nero inclui'am 
estender a perseguipao nas provi'ncias, se nao para destruir os 
cristaos nelas, ao menos para conseguir novas fontes de vftimas 
para seus espetaculos. Mas no ano 68 boa parte do imperio se 
rebelou contra o tirano e o senado romano o depos. Profugo e 
sem ter para onde ir, Nero se suicidou. A sua morte, muitas de 
suas leis foram abolidas. Mas seu edito contra os cristaos con- 
tinuou em vigor. Isto queria dizer que, enquanto ninguem se 
ocupasse em persegui-los, os cristaos podiam viver em paz; mas 
tao logo algum imperador ou outro funcionario decidisse desa- 
tar a perseguipao, poderia sempre apelar a lei promulgada por 
Nero. 

De imediato, ninguem se ocupou em perseguir os cristaos. 
Apos a morte de Nero, seguiu um peri'odo de desordem, tao 
grande que os historiadores chamam o ano 69 “o ano dos qua- 
tro imperadores". Por fim Vespasiano pode tomar as redeas 
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do estado e logo o sucedeu seu filho TitopoTnesmo que no ano 
7£L havia tornado e destrufdo Jerusalem. Em todo este pe- 
rfodo., o Imperio parece ter esquecido os cristaos, cujo numero 
continuava aumentando silenciosamente. 

A perseguipao sob Domiciano 

No ano 81 Domiciano sucedeu ao imperador Tito. A prin- 
cfpio, seu reino foi tao benigno 3 nova fe como o haviam sido 
os de seus antecessores. Mas no final do seu domfnio desatou- 
se novamente a perseguipao. 

Nao sabemos com certeza por que Domiciano perseguiu 
os cristaos. Sabemos sim que Domiciano amava e respeitava as 
velhas tradipbes romanas, e que boa parte de sua poh'tica impe- 
rial consistiu em restaurar essas tradipoes. Portanto, era de se 
esperar que se opusesse ao cristianismo, que em algumas regioes 
do Imperio havia ganho muitfssimos adeptos, e que em todo 
caso se opunha tenazmente a antiga religiao romana. AI6m dis- 
so, agora que ja nao existia o Templo de Jerusalem, Domiciano 
decidiu que todos os judeus deviam enviar as areas imperiais a 
oferta anual que antes mandavam a Jerusalem. Quando alguns 
judeus negaram a faze-lo ou mandavam o dinheiro ao mesmo 
tempo que deixavam bem claro que Roma nao havia ocupado 
o lugar de Jerusalem, Domiciano comecou a perseguMos e a 
exigir o pagamento da oferta. Ja que ainda nao estava total- 
mente delimitada a relapao do judafsmo com o cristianismo, 
os funcionSrios imperiais comeparam a pressionar todos os 
que praticavam "costumes judaicos". Assim se desatou uma 
nova perseguipao que parece haver sido dirigida, nao somente 
contra os cristaos, mas tambem contra os judeus. 

Como no caso de Nero, parece que a perseguipao nao foi 
igualmente severa em todo o Imperio. De fato, e so de Roma e 
da Asia Menor que temos noticias fidedignas acerca da perse- 
guipao. 

Em Roma, o imperador fez executar ao seu parente Flavio 
Clemente e a sua esposa Flavia Domicila. Foram acusados de 
"atefsmo" e de "costumes judaicos". Ja que os cristaos ado- 
ravam urn Deus invislvel, em geral os pagaos os acusavam de 
serem ateus. Portanto, e muito provavel que Flavio Clemente 
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O imperador Domiciano, que perseguiu os cristaos nos fins do sdcu/o 
primeiro, parece ter s/do o primeiro imperador a perceber que a nova fe 
re presen tava uma ameaga as veihas t rad i goes roman as. 
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e sua esposa tenham sido mortos por serem cristaos. Estes 
sao os unicos dois martires romanos no tempo de Domiciano 
que conhecemos pelo nome. Mas vctrios escritores antigos 
afirmam que foram muitos, e uma carta escrita pela igreja de 
Roma a de Corinto pouco depois da perseguigao se refere a 
"os males e provas inesperadas e seguidas que sobrevieram a 
nos" (I Clemente 1 ). 

Da perseguigao na Asia Menor sabemos mais, gragas ao 
Apocalipse, que foi escrito em meio a essa dura prova. Joao, 
o autor do Apocalipse, havia sido deportado a ilha de Patmos, 
e, portanto, sabemos que nem todos os cristaos eram conde- 
nados a morte. Mas ha muitas outras provas de que foram 
muitos os que sof reram e morreram em tal ocasiao. 

Em meio a perseguigao, o Apocalipse mostra uma atitude 
muito mais negativa contra Roma do que o resto do Novo Tes- 
tamento. Paulo havia ordenado aos romanos que se subme- 
tessem as autoridades, que haviam sido ordenadas por Deus. 
Mas agora o vidente de Patmos descreve Roma em termos 
nada elogiosos, como "A grande rameira . . . ebria do sangue 
dos santos, e do sangue dos martires em Jesus" (Apocalipse 
17:1, 6). E Pergamo, a capital da regiao, e o lugar "onde esta 
o trono de Satanas" (Apocalipse 2:13). 

Felizmente, quando se desatou a perseguigao o reino de 
Domiciano chegava ao fim. Como Nero, Domiciano havia 
recebido fama de tirano e por fim foi assassinado em seu pro- 
prio palcicio e o senado romano fez com que se apagasse o seu 
nome de todas as inscrigSes e monumentos em sua honra. 

Uma vez mais, o Imperio parece ter esquecido os cristaos. 
Assim, a nova fe pode continuar se espalhando pelo Imperio, 
gozando de um peri'odo de relativa paz. 


VI 

A perseguipao 
no seculo segundo 


Estou comecando a ser disci'pulo . . . 

O fogo e a cruz, multiddes de 
feras, ossos quebrados (. . .) tudo 
eu he i de aceitar, con tan to que eu 
a/cance a Jesus Cristo. 

fnacio de Antioquia 

0 leitor deve ter percebido que, durante todo o seculo 
primeiro, ao mesmo tempo que abundam noti'cias de martires, 
sao escassos os detalhes acerca de seu marti'rio, e especialmente 
acerca das atitudes das autoridades civis com relacao ao cristia- 
nismo. Com o correr dos anos, tais noti'cias vao se fazendo cada 
vez mais frequentes, e ja no seculo segundo nos sao oferecidas 
algumas. Estas noti'cias aparecem sobretudo sob a forma das 
chamadas "atas dos martires", que consistem em descricoes 
mais ou menos detalhadas das condicoes sob as quais se produ- 
ziram os marti'rios, as prisoes, encarceramento e julgamento do 
martir ou martires em questao, e por fim a sua morte. Em al- 
guns casos tais "atas" incluem tantos detalhes fidedignos acerca 
do processo legal, que parecem ter sido copiadas — em parte ao 
menos — das atas oficiais dos tribunals. Ha outros em que o 
escritor da ata nos diz que esteve presente no julgamento e su- 
ph'cio. Em muitos outros, entretanto, ha fortes indi'cios de que 
as supostas "atas" foram escritas muito tempo depois, e que 
suas noti'cias nao sao portanto completamente dignas de ere- 
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dito. Em todo caso, as atas mais antigas constituent um dos mais 
preciosos e inspiradores documentos da igreja crista. 

Em segundo lugar, outras notfcias nos chegam atraves de 
outros documentos escritos por cristaos que de algum modo 
se relacionam com o martfrio e a perseguigao. 0 exemplo mais 
valioso desta classe de documentos e a colegao de sete cartas 
escritas por Inacio de Antioquia a caminho do martfrio, a que 
nos referiremos mais adiante. 

Finalmente, o seculo segundo comega a nos oferecer alguns 
tragos da atitude dos pagaos diante dos cristaos e muito espe- 
cialmente da atitude dos governantes. Neste sentido, e interes- 
santfssima a correspondence entre Plfnio, o Jovem e o impe- 
rador Trajano. 

A correspondence entre Plfnio e Trajano 

Plfnio Segundo, o Jovem, fora nomeado governador da 
regiao da Bitfnia — isto e, a costa norte do que hoje e a Turquia 
— no ano 111. Tudo o que sabemos de Plfnio por outras fontes 
parece indicar que era um homem justo, fiel cumpridor das leis, 
e respeitador das tradigoes e autoridades romanas. Em Bitfnia, 
entretanto, apresentou-se-lhe um problema que o mantinha 
perplexo. Alguem fez chegar a ele uma acusagao anonima, a 
qual continha uma longa lista decristaos. Plfnio nunca havia assis- 
tido a um julgamento contra os cristaos e, portanto, precisava de 
experience no assunto. Ao mesmo tempo, o recem nomeado go- 
vernador sabia que havia leis imperials contra os cristaos e, portan- 
to, comegou a fazer pesquisas. 

Ao que parece, o numero dos cristaos em Bitfnia era not3- 
vel, pois em sua carta a Trajano, Plfnio diz que os templos pa- 
gaos estavam praticamente abandonados e que nao se encon- 
travam compradores para a carne sacrificada aos fdolos. Alem 
disso, Plfnio diz ao Imperador, "o contagio desta superstigao 
penetrou, nao so nas cidades, mas tambem nos povoados e nos 
campos". 

Em todo caso, Plfnio fez trazer diante de si os acusados, e 
comegou assim um processo mediante o qual o governador foi 
se inteirando pouco a pouco das crengas e das praticas dos cris- 
taos. Houve muitos que negavam ser cristaos, e outros que di- 
ziam que, ainda que o haviam sido anteriormente, ja nao o 
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eram. Plmio simplesmente requereu deles que invocassem aos 
deuses, que adorassem ao imperador oferecendo vinho e incenso 
diante de sua estatua, e que maldissessem a Cristo. Quern seguia 
suas instrugoes neste sentido, era posto em liberdade, pois de 
acordo com o que Plmio diz a Trajano, "e impossfvel obrigar 
aos verdadeiros cristaos fazerem estas cousas". 

Mas os cristaos que persistiam em sua fe apresentavam a 
Plmio um problema muito mais dificil. Mesmo antes de receber 
a acusacao anonima, Plmio tinha sido obrigado a presidir sobre 
o julgamento de outros cristaos que tinham sido delatados. Em 
tais casos, havia Ihes oferecido tres oportunidades de renunciar a 
sua fe, ao mesmo tempo que os ameacava. Aos que persistiam, o 
governador condenara a morte, nao pelo crime de serem cris- 
taos, mas por sua obstinacao e desobediencia ante o represen- 
tante do imperador. Agora, com a larga lista de pessoas acusadas 
de serem cristas, Plmio se viu forcado a investigar o assunto 
com mais atencao. Em que consistia na verdade o crime dos 
cristaos? 



Os pomposos temp! os de Perga mo eram famosos em toda Asia Me nor. 
Aos cristaos dessa cidade o Apocalipse diz: "Eu con he go tuas obras, e 
onde moras, onde esta o trono de Satanas; mas retens meu nome, e nao 
negaste minha fe" (Apocalipse 2:13). 
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A fim de encontrar resposta a esta pergunta, Plfnio interro- 
gou os acusados, tanto os que persistiam em sua f6, como os 
que a negavam. Tanto uns como outros, contaram ao gover- 
nador o mesmo testemunho: Seu crime consistia em se reunir 
para cantar antifonalmente hino "a Cristo como Deus'\ para 
fazer voto de nao cometer roubos, adulterios ou outros pecados, 
e para uma refeigao em que nao se fazia cousa alguma contraria 
£ lei e aos bons costumes. Ja que algum tempo antes, seguindo 
as ordens do imperador, Plfnio havia proibido as reunioes secre- 
tas, os cristaos ja nao se reuniam como antes. Perplexo diante 
de tais informagoes, Plfnio fez torturar duas escravas que 
eram ministras da igreja; mas ambas as mulheres confirmaram 
o que os demais cristaos haviam dito. Tudo isto representava 
ao governador um problema diffcil de justiga e jurisprudence - , 
devia castigar aos cristaos so por levarem esse nome, ou era 
necesscirio provar algum crime? 

Em meio a sua perplexidade, Plfnio suspendeu os processos 
e escreveu a carta do imperador de onde tomamos os dados 
anteriores. 

A resposta do imperador foi breve. Segundo ele, nao ha 
uma regra geral que possa ser aplicada em todos os casos. Por 
um lado, o crime dos cristaos nao era de tal natureza que deves- 
se ser usado recursos do estado para buscci-los. Por outro lado, 
entretanto, se alguem os acusa e eles se negam a adorar aos 
deuses, devem ser castigados. Por ultimo, o Imperador diz a 
Plfnio que nao deve aceitar acusagoes anonimas, que eram uma 
pratica indigna de sua epoca. 

Quase cem anos mais tarde o advogado cristao Tertuliano, 
no norte da Africa, oferecia o seguinte comentario acerca da 
decisao de Trajano, ainda vigente: 

Oh! sentenga necessariamente confusa! Nega-se a 
buscS-ios como a inocentes; e manda castiga-los, como 
culpados. Tens misericordia e es severa; dissimulas e cas- 
tigas. Como evitas entao censurar-te a ti mesma? Se conde- 
nas, por que nao investigas? E se nao investigas, por que 
nao absolves? (Apologia, 2). 

Ora, ainda que a decisao de Trajano nao tivesse sentido 
l6gico, tinha um sentido polftico. Trajano compreendia o que 
Plfnio dizia: que os cristaos, pelo simples fato de serem cristaos, 
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No princfpio do seculo segundo , o imperador Trajano estabe/eceu a 
poh'tica que se seguiria contra os cristaos durante todo o seculo: se alguem 
os acusava, e se negavam a abandonar sua fe, deviam ser castigados; mas se 
ninguem os acusava , o estado nao devia empregar seus recursos para per- 
segui-los. 
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nao cometiam crime algum contra a sociedade ou contra o esta- 
do. Portanto, os recursos do estado deviam ser empregados em 
assuntos mais urgentes do que a procura dos cristaos. Mas, uma 
vez que um cristao era delatado e trazido diante dos tribunals 
imperials, era necessSrio obrigS-lo a adorar os deuses do imp6- 
rio ou castiga-lo. De outro modo, os tribunals imperials perde- 
riam toda autoridade. 

Portanto, os cristaos eram castigados, nao por algum crime 
que supostamente haviam cometido antes de serem delatados, 
mas por seu crime diante dos tribunals. Este delito tinha de ser 
castigado, em primeiro lugar, porque de outro modo diminuiria 
a autoridade desses tribunals e, em segundo lugar, porque ao 
negarem a adorar o imperador os cristaos estavam adotando 
uma atitude que nesse tempo se interpretava como rebeliao 
contra a autoridade imperial. Com efeito, o culto ao impe- 
rador era um dos vmculos que uniam o Imperio, e negar-se em 
publico a render esse culto equivalia a romper esse vinculo. 

As indicates de Trajano nao parecem haver sido criadas 
simplesmente em resposta a carta de Plinio, nem parecem tao 
pouco ter sido limitadas a provi'ncia de B it in ia. Pelo contra- 
rio, atraves de todo o seculo segundo e boa parte do terceiro, 
esta politics de nao buscar os cristaos e, entretanto, castigci-los 
quando eram acusados, foi a poh'tica que se seguiu em todo o 
Imperio. Alem disso, mesmo antes da carta de Trajano, essa 
parece ter sido a pratica corrente, conforme se pode ver nas 
sete cartas de Inacio de Antioquia. 

Inacio de Antioquia: o portador de Deus 

Por volta do ano 107, por motivos que desconhecemos, 
o anciao bispo de Antioquia, Inacio, foi acusado ante as autori- 
dades e condenado a morrer por ter negado a adorar os deuses 
do Imperio. Uma vez que nesses tempos celebravam grandes 
festas em Roma, em comemoragao & vitdria sobre os d£cios, 
Inacio foi enviado a capital para que sua morte contribute 
com os espetaculos projetados. A caminho do marti'rio, Inacio 
escreveu sete cartas que constituem um dos mais valiosos docu- 
mentos do cristianismo antigo, as quais teremos de voltar repe- 
tidamente ao tratar sobre diversos aspectos da vida e do pensa- 
mento da igreja nos princi'pios do seculo segundo. Entretanto, o 
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que nos interessa de imediato e o que estas cartas nos dizem 
acerca do proprio Inacio, das circunstancias do seu julgamento 
e sua morte e da forma em que ele mesmo interpretava o que 
estava acontecendo. 

Inacio nasceu provavelmente por volta do ano 30 ou 35, 
e, portanto, era anciao quando selou sua vida com omartfrio. 
Em suas cartas, ele mesmo nos diz repetidamente que leva o 
apelido de "Portador de Deus", o qual e fndice do respeito que 
gozava na comunidade crista. Seculos mais tarde, baseado em 
uma pequena mudanga no texto de suas cartas, comegou a 
se falar de Inacio como o "Levado por Deus", e surgiu assim 
a lenda segundo a qual Inacio foi o menino a quern Jesus tomou 
e colocou em meio das pessoas que o rodeavam. Em todo caso, 
no princfpio do seculo II, Inacio gozava de grande autoridade 
em toda a igreja, pois era o segundo bispo de uma das mais anti- 
gas comunidades cristas. 

Nada sabemos acerca de sua prisao, nem de quern o acu- 
sou, nem de seu julgamento. Tudo o que sabemos e o que ele 
mesmo nos diz ou nos da a entender em suas cartas. Ao que 
parece, havia na igreja de Antioquia varias facgoes e algumas 
haviam chegado a tais extremos em sua doutrina que o bispo 
anciao tinha feito uma tenaz oposigao a elas. £ possfvel que sua 
acusagao ante os tribunals tenha sido resultado dessas pugnas. 
Mas tambem e possfvel que algum pagao, em vista da veneragao 
de que era objeto o velho bispo, tenha decidido leva-lo diante 
dos tribunais. Em todo caso, por uma ou outra razao, Inacio 
foi detido, julgado e condenado a morrer em Roma. 

A caminho de Roma, Inacio e os soldados que o custo- 
diavam passaram pela Asia Menor. A sua passagem, varios cris- 
taos da regiao vieram ve-lo. Inacio pode recebe-los e conversar 
com eles por algum tempo. Tinha alem disso um amanuense, 
tambem cristao, que escrevia as cartas que ele ditava. Tudo isto 
se compreende se tomamos em conta que nessa epoca nao exis- 
tia uma perseguigao geral contra todos os cristaos em todo 
o Imperio, mas que s6 se condenava quern fosse acusado 
por alguem. Portanto, todas estas pessoas procedentes de 
diversas igrejas podiam visitar impunemente a quern havia 
sido condenado a morrer pelo mesmo "delito" que eles prati- 
cavam. 
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As sete cartas de Inacio sao, em sua maior parte, o resul- 
tado dessas visitas. Da cidade de Magnesia vieram o bispo Da- 
mas, dois presbiteros e um diacono. De Trales veio o bispo 
Poli'bio. E Efeso havia enviado uma delegacao numerosa enca- 
becada pelo bispo Onesimo, que bem pode ter sido o Onesimo 
da Epi'stola a Filemom. A cada uma dessas igrejas Inacio escre- 
veu uma carta de Esmirna. Mais tarde, de Troas, escreveu ou- 
tras tres cartas: uma a igreja de Esmirna, outra ao seu bispo 
Policarpo e outra a igreja de Filadelfia. Mas para o tema que 
estamos discutindo aqui — a perseguicao no seculo II — a carta 
que mais nos interessa e a que Inacio escreveu de Esmirna a 
igreja de Roma. 

De algum modo, Inacio havia recebido noti'cias de que 
alguns cristaos de Roma planejavam fazer gestoes para livra-lo 
da morte. Mas Inacio nao ve tal projeto com bons olhos. Ele ja 
estava pronto para selar seu testemunho com seu sangue, e 
qualquer gestao que os romanos pudessem fazer seria, para 
ele, um empecilho. Por essa razao o bispo anciao escreve aos 
seus irmaos de Roma: 

Temo vossa bondade, que pode me causar dano. Pois 
vos podeis fazer com facilidade o que projetais; mas se 
vos nao prestardes atencao ao que vos peco, ser-me-a, mui- 
to dif 1 'cil alcancar a Deus ( Romanos 1 :2). 

O proposito de Inacio, como ele mesmo diz, e ser imi- 
tador da paixao de seu Deus, isto e, de Jesus Cristo. Agora 
que enfrenta ao sacrifi'cio supremo e que comeca a ser discf- 
pulo, e portanto a unica coisa que quer que os romanos pecam 
para ele e, nao a liberdade, mas forca para enfrentar a toda 
prova "para nao somente me chamarem cristao, mas que tam- 
bem me comporte como tal". "Meu amoresta crucificado (. . .) 
Nao me agrada mais a comida corrupti'vel, (. . .) mas quero o 
piano de Deus, que e a carne de Jesus Cristo (...) e seu san- 
gue quero beber, que e bebida impereci'vel". Porque "quando 
eu sofrer, serei livre em Jesus Cristo, e com ele ressuscitarei 
em liberdade". "Sou trigo de Deus, e os dentes das feras hao 
de me moer, para que possa ser oferecido como pao limpo de 
Cristo". E a razao pela qual Inacio esta disposto a enfrentar 
a morte e que atraves dela chegara a ser um testemunho vivo 
de Jesus Cristo: 
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Se nada dizeis acerca de mim, eu chegarei a ser pala- 
vra de Deus. Mas se vos deixais convencer pelo amor que 
tendes pela minha carne, voltarei a ser simples voz humana 
(Romanos 2: 1 ). 

Assim via a sua morte aquele atleta do Senhor, que mar- 
chava com alegria em direcao as presas dos Ie5es. 

Pouco tempo depois, o bispo Policarpo de Esmirna escre- 
via aos filipenses pedindo notfcias acerca da sorte de Inacio. 
Nao sabemos com certeza o que responderam seus irmaos de 
Filipos, ainda que tudo parece indicar que Inacio morreu como 
esperava, pouco depois de sua chegada a Roma. 



Inacio de Ant/oqu/a : "Sou trigo de Deus, e os dentes das feras hao de 
moer-me, para que possa ser oferecido como fimpo pao de Cristo 


O martfrio de Policarpo 

Se e bem pouco ou nada o que sabemos acerca do teste- 
munho final de Inacio, temos amplos detalhes acerca de seu 
amigo Policarpo, quando chegou a sua hora, quase meio seculo 
mais tarde. 
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Corria o ano 155 e ainda estava vigente a mesma polftica 
que Trajano havia indicado ao seu governador Plfnio. Os cristaos 
nao eram procurados mas se alguem os delatava e se negavam 
entao a servir aos deuses, era necessario castiga-los. Policarpo 
ainda era bispo de Esmirna quando um grupo de cristaos foi acu- 
sado e condenado pelos tribunals. Segundo o relato de alguem 
que diz ter sido testemunha dos acontecimentos, aplicaram-lhes 
os mais dolorosos castigos e nenhum deles se queixou de sua 
sorte, pois "descansando na grapa de Cristo tinham em pouca 
conta as dores do mundo". Por fim coube ao anciao Germanico 
se apresentar diante do tribunal, e quando Ihe foi dito que tives- 
se misericdrdia de sua idade e abondonasse a fe crista, Germa- 
nico respondeu, dizendo que nao queria seguir vivendo num 
mundo em que se cometiam as injustipas que estavam sendo 
cometidas ante seus olhos, e unindo a palavra ao feito incitou 
as feras para que o devorassem mais rapidamente. 

0 valor e o desprezo de Germanico enfureceram a multi- 
dao, que comepou a gritar: "Que morram os ateus!" — isto e, 
os que se negam a crer em nossos deuses - e “Que tragam 
Policarpo!" 

Quando Policarpo soube que o buscavam, e ante a insis- 
tence dos membros de sua igreja, saiu da cidade e se refugiou 
em uma fazenda das cercanias. Depois de alguns dias, quando 
os que o buscavam estavam a ponto de encontr&-lo, fugiu para 
outra fazenda. Mas quando soube que um dos que haviam 
ficado para tras, ao ser torturado, havia dito onde Policarpo 
havia se escondido, o bispo anciao decidiu deixar de fugir e 
aguardar os que o perseguiam. 

Quando o levaram diante do proconsul, este tratou de per- 
suadi'-lo, dizendo-lhe que pensasse em sua avancada idade e que 
adorasse o imperador. Quando Policarpo negou-se a faze-lo, 
o juiz pediu que gritasse: “Abaixo os ateus!” Ao sugerir isto, o 
juiz se referia naturalmente aos cristaos, que eram tidos por 
ateus. Mas Policarpo, apontando em direcao a multidao de pa- 
gaos, disse: "Sim, abaixo os ateus!" 

De novo o juiz insistiu, dizendo-lhe que se jurasse pelo 
imperador e maldissesse a Cristo ficaria livre. Mas Policarpo res- 
pondeu: 

Vivi oitenta e seis anos servindo-lhe, e nenhum mal me fez. 
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Como poderia eu maldizer ao meu rei, que me salvou? 

Assim seguiu o dialogo. Quando o juiz Ihe pediu que con- 
vencesse a multidao, Policarpo Ihe respondeu que, se ele qui- 
sesse trataria de persuadf-la, mas que nao considerava essa turba 
apaixonada digna de escutar sua defesa. Quando por fim o juiz 
o ameagou, primeiro com as feras, e depois com ser queimado 
vivo, Policarpo respondeu que o fogo que o juiz podia acender 



Policarpo de Esmirna. "Faz oitenta e seis anos que o sirvo, e nenhum mal 
me fez. Como hei de maldizer a meu rei, que me salvou?" 
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duraria somente um momento, e logo se apagaria, mas que o 
castigo eterno nunca se apagaria. 

Ante a firmeza do anciao, o juiz ordenou que Policarpo 
fosse queimado vivo e toda a populacao saiu a apanhar ramos 
para preparar a fogueira. 

Atado ja em meio da fogueira, e quando estavam a ponto 
de acender o fogo, Policarpo elevou os olhos ao ceu e orou em 
voz alta: 

Senhor Deus Soberano (. . .) uou-te gracas, porque 

me consideraste digno deste momento, para que, junto 

a teus martires, eu possa ser parte no calice de Cristo. 

(. . .) Por isso te bendigo a te glorifico. (. . .) Amem. 

Assim entregou a vida aquele bispo anciao a quern anos an- 
tes, quando ainda era jovem, o anciao Inacio havia dado conse- 
Ihos acerca de seu trabalho pastoral e exemplo de firmeza em 
meio ci perseguigao. 

Por outra parte, as atas do martfrio de Policarpo sao inte- 
ressantes porque nelas podemos ver uma das questoes que mais 
perturbavam aos cristaos nessa epoca: se era Ifcito ou nao se 
entregar espontaneamente para sofrer o martfrio. No princfpio 
dessas atas fala-se de um tal Quinto, que entregou a si mesmo, 
e que ao ver as feras se acovardou. E o autor das atas nos diz 
que so sao validos os martmos que tiveram lugar por vontade 
de Deus, e nao dos proprios martires. Na historia do proprio 
Policarpo, vemos que se escondeu duas vezes antes de ser preso, 
e que so se deixou prender quando se convenceu de que tal era 
a vontade de Deus. 

A razao por que este documento insiste tanto na necessi- 
dade de que seja Deus quern escolha aos martires era que havia 
quem acusava a si mesmo a fim de sofrer o martfrio. Tais pessoas, 
a quem se chamavam “espontaneos”, eram, ks vezes, pessoas de 
mentes desequilibradas que nao tinham a firmeza necessaria para 
resistir as provas que vinham sobre elas, e que portanto acaba- 
vam por se acovardar e renunciar a sua fe no momento supremo. 

Mas nem todos concordavam com o autor das atas do mar- 
tmo de Policarpo. Atraves de todo o perfodo das perseguicoes, 
sempre houve martires espontaneos e — quando seus martmos 
foram consumados — sempre houve tambem quem os venerasse. 
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Isto se pode ver em outro documento da mesma epoca, a 
''Apologia" de Justino Martir, onde se narra que no jufzo de 
um cristao se apresentaram outros dois a defende-lo, e por con- 
sequencia foram tres os que morreram como martires. Ao narrar 
esta historia, Justino nao oferece a menor indicacao de que o 
martfrio dos dois "espontaneos" nao tenha sido tao valido 
como o do cristao que foi acusado ante os tribunais. 

A perseguicao sob Marco Aurelio 

No ano 161 , o governo do Imperio recaiu sobre Marco 
Aurelio, que havia sido adotado anos antes por seu predecessor, 
Antonio Pio. Marco Aurelio foi, sem duvida nenhuma, uma das 
mais preclaras luzes do ocaso romano. Nao foi ele, como Nero 
e Domiciano, um homem enamorado do poder e da vangloria, 
mas um espi'rito culto e refinado que deixou atras de si uma 
colecao de "Meditacoes", escritas somente para seu uso pessoal, 
que sao uma das glorias literarias da epoca. Nessas ''Medita- 
coes", Marco Aurelio mostra alguns dos ideais a respeito do 
governo de seu vasto imperio: 

Intenta a cada momento, como romano e como 
homem, fazer o que tens a frente com dignidade perfeita 
e simples, e com bondade, liberdade e justica. Esquece 
tudo mais. So poderas esquece-lo, se empreendes cada agao 
de tua vida como se fosse a ultima, deixando a um lado 
toda negligencia e toda a resistencia das paixoes contra 
os ditados da razao, e deixando tambem toda hipocrisia, 
e egoismo, e rebeldia contra a sorte que te tocou (Medi- 
tacoes, 2:5). 

Sob tal imperador, podia se supor que os cristaos gozas- 
sem de um perfodo de relativa paz. Marco Aurelio nao era 
um Nero nem um Domiciano. E entretanto, o mesmo impe- 
rador que se expressava em termos tao elevados acerca dos seus 
deveres do governante, desatou tambem uma forte perseguicao 
contra os cristaos. 

Marco Aurelio era filho de sua epoca, e como tal via os 
cristaos. Na unica referenda ao cristianismo que aparece em 
suas "Meditacoes", o imperador filosofo louva aquelas almas 
que estao dispostas a abandonar o corpo quando necessario. 
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mas logo segue dizendo que tal disposigao deve ser produto da 
razao, "e nao da teimosia, como no caso dos cristaos" (Medi- 
tagdes, 11:3). 

AI6m disso, tambem como filho de sua epoca, o filosofo 
que louvava o uso da razao sobre tudo, era supersticioso ao 
extremo. A cada passo pedia ajuda e diregao de seus adivinhos, 
e ordenava que os sacerdotes oferecessem sacriffcios por um 
bom exito em cada empresa. Durante os primeiros anos do seu 
reinado, as invasoes, inundagoes, epidemias e outros desastres 
pareciam suceder uns aos outros sem tregua alguma. Logo cor- 
reu a voz de que tudo isto se devia aos cristaos, que haviam 
atrafdo sobre o Imp^rio a ira dos deuses, e se desatou entao a 
perseguigao. Nao temos indi'cios de que Marco Aurelio tenha 
pensado que os cristaos tinham a culpa do que estava aconte- 
cendo; mas tudo parece indicar que o imperador emprestou seu 
apoio ci nova onda de perseguigao, e que via com bons olhos 
este intento de regressar ao culto dos antigos deuses. Talvez, 
como Plrnio anos antes, Marco Aurelio pensasse que era neces- 
Scirio castigar os cristaos, senao por seus crimes, pelo menos 
por sua obstinagao. Em todo caso, temos informagoes bastante 
detalhadas de varios martmos que ocorreram sob o governo de 
Marco Aurelio. 

Um deste martmos foi a da viuva Felicidade e seus sete 
filhos. Nessa epoca era costume na igreja que, as mulheres tor- 
nadas viuvas, se assim desejassem, consagrassem-se inteiramente 
para o trabalho da igreja, que por sua vez as sustentava. Assim 
se fazia, entre outras razSes, porque nessa sociedade era muito 
difi'ci! para uma viuva pobre sustentar a si mesma, e tambem 
porque se tal viuva se casasse com um pagao podia perder muito 
de sua liberdade para atuar no servigo do Senhor. 

A obra de Felicidade era tal que os sacerdotes pagaos deci- 
diram imped Ma, e com esse proposito a acusaram perante as 
autoridades, juntamente com seus sete filhos. 

Quando o prefeito da cidade tratou de convence-la, pri- 
meiro com promessas e logo com ameagas, Felicidade Ihe res- 
pondeu que estava perdendo tempo, pois "viva, eu te vencerei; 
e se me matas, em minha propria morte vencer-te-ei ainda 
mais". O prefeito entao tratou de convencer aos filhos de Feli- 
cidade. Mas ela Ihes exortou a que permanecessem firmes, e 
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nem um so deles vacilou ante as promessas e as ameapas do 
prefeito. Por fim, as atas dos interrogatorios foram enviadas a 
Marco Aurelio, que ordenou que diversos jui'zes pronunciassem 
sentenga, a fim de que estes obstinados cristaos sofressem dis- 
tintos suplfcios. 

Outro dos martires desta epoca foi Justino, um dos mais 
distintos pensadores cristaos, a quern nos referiremos nova- 
mente no proximo capi'tulo. Justino tinha uma escola em Ro- 
ma, onde ensinava o que ele chamava "a verdadeira filosofia", 
isto e, o cristianismo. 0 filosofo cfnico Crescente desafiou-o a 
um debate do qual o cristianismo saiu, sob todos os julgamen- 
tos, vencedor, e ao que parece Crescente tomou vinganga acusan- 
do o seu adversario ante os tribunais. Em todo caso, no ano 163, 
Justino e seis de seus disci'pulos foram levados diante do prefei- 
to Junio Rustico, que havia sido um dos mestres de filosofia do 
imperador. Neste caso, como em tantos outros, o juiz tratou de 
convencer aos cristaos acerca da tolice de sua fe. Mas Justino 
respondeu que, depois de haver estudado toda classe de doutri- 
nas, havia chegado a conclusao de que a crista era a verdadeira, e 
que portanto nao estava disposto a abandona-la. Quando, como 
era costume, o juiz os ameacou de morte, eles responderam que 
seu mais ardente desejo era sofrer por amor de Jesus Cristo, e 
que, matando-os, o juiz Ihes faria um grande favor. Diante de tal 
resposta, o prefeito ordenou que fossem levados ao lugar do 
suph'cio, onde primeiro os acoitaram e logo foram decapitados. 

Por ultimo, como exemplo da sorte dos cristaos sob o 
regime de Marco Aurelio, devemos mencionar a carta que as 
igrejas de Lion e Viena, na Galia, enviaram, no ano de 177, 
aos seus irmaos da Frfgia e Asia Menor. No princi'pio a perse- 
guigao nessas duas cidades parece ter sido limitada a proibi- 
coes que os impediam de apresentarem-se em lugares publicos. 
Depois a plebe comecou a segui-los pelas ruas, insultando-os, 
golpeando-os e apedrejando-os. Por fim varios deles foram 
presos e levados diante do governador para serem julgados. 
Nesse momento uma pessoa, no meio da multidao, Vecio 
Epagato, se ofereceu para defender aos acusados, e quando 
o governador Ihe perguntou se era cristao, e ele respondeu 
afirmativamente, sem permitir dizer uma so palavra, o go- 
vernador ordenou que o colocasse no grupo dos acusados. 
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A perseguigao havia cafdo sobre estas duas cidades ines- 
peradamente, "como um relampago", e portanto nem todos 
estavam prontos para enfrentar o martmo. Segundo a carta 
que estamos citando, cerca de dez foram debeis, e "sai'ram 
do ventre da igreja como abortos". 

Os demais, entretanto, mostraram-se firmes, ao mesmo 
tempo que tanto o governador como o povo se indignavam 
cada vez mais contra eles. De boca em boca corriam rumores 
acerca das hornveis praticas dos cristaos, rumores sobre os 
quais falaremos no proximo capftulo. Diante de sua obsti- 
nagao, e provavelmente para ganhar a simpatia do povo, o go- 
vernador mandou torturar aos acusados. Um certo Santo limi- 
tou-se a responder: "sou cristao," e quanto mais Ihe tortura- 
vam, e mais perguntas eram feitas, mais firme se mostrava em 
nao dizer outra palavra. 0 carcere estava tao cheio de prisio- 
neiros, que muitos morreram asfixiados, antes que os verdugos 
pudessem aplicar-lhes a pena de morte. Alguns dos que antes 
haviam negado a sua fe, ao verem seus irmaos tao valorosos 
em meio a tantas provas, voltaram a sua antiga confissao e mor- 
reram tambem como martires. 

Porem, a mais destacada de todos estes martires foi Blan- 
dina, uma mulher frag i I por quern temiam seus irmaos. Quando 
Ihe chegou o momento da tortura, mostrou tal resistencia que 
os verdugos tinham de se alternarem. Quando varios dos mar- 
tires foram levados ao circo, Blandina foi pendurada num ma- 
deiro em meio deles, e dali ela os encorajava. Como as feras 
nao a atacaram, os guardas a levaram de novo ao carcere. Por 
fim, neste dia de tao barbaros espetaculos, Blandina foi tortu- 
rada em publico de diversas maneiras. Primeiro a agoitaram; 
depois a fizeram ser mordida por feras; em seguida fizeram-na 
assentar-se em um assento de ferro quente; e ainda a encerra- 
ram em uma rede e fizeram com que um touro bravio a chi- 
frasse. Como em meio de tais tormentos Blandina seguia firme 
em sua fe, finalmente as autoridades ordenaram que fosse 
degolada. 

Estes nao sao senao uns poucos exemplos dos muitos mar* 
tfrios que tiveram lugar na epoca de Marco Aurelio. Ha outros 
que nos sao conhecidos, e que poderfamos ter narrado aqui. 
Mas sobretudo houve muitos outros dos quais a histdria nao 
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deixou rastro, mas que indubitavelmente se encontram indele- 
velmente impressos no livro da vida. 

Ate o fim do seculo segundo 

Marco Aurelio morreu no ano 180, e Ihe sucedeu Comodo, 
que havia governado juntamente com Marco Aurelio a partir de 



Marco Aurelio , o imperador fifosofo sob cujo reinado se desatou uma 
cruel perseguicao contra os cristaos. Para e!e f os cristaos eram pessoas 
teimosas e supersticiosas. 
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172. Ao que parece, a tempestade amainou sob o novo impe- 
rador, ainda que continuassem os martmos esporadicos. A mor- 
te de Comodo, seguiu um perfodo de guerra civil, e os cristaos 
gozaram de relativa paz. Por fim, no ano 193, Setimo Severo se 
apoderou do poder. No princfpio do seu governo continuou a 
relativa paz da igreja, mas depois, o novo imperador uniu-se a 
grande lista de governantes que perseguiram o cristianismo. 
Entretanto, ainda que tais acontecimentos tivessem lugar no 
seculo terceiro, vamos reservados para um capi'tulo posterior 
de nossa narracao. 

Em resumo, atraves de todo o seculo segundo a posicac 
dos cristaos foi precaria. Nem sempre eram perseguidos. E 
muitas vezes perseguiam-nos em umas regioes do Imperio e 
nao em outras. Tudo dependia das circunstancias do momento 
e do lugar. Em particular, era questao de que houvesse ou nao 
alguem, com suficiente odio para com os cristaos, para dela- 
ta-los ante os tribunals. Portanto, a tarefa de desmentir os 
rumores que circulavam acerca dos cristaos, e de apresentar 
a nova fe da melhor forma possTvel, era questao de vida ou 
morte. A essa tarefa se dedicaram alguns dos melhores pensa- 
dores com quern a igreja contava. 


VII 

A defesa 
da fe 


Meu propdsito nSo 6 lisonjear-vos 
(. . J mas requerer que juigueis 
os cristaos segundo o justo processo 

de investigacao . 

Justino, o Martir 

Durante todo o secuio segundo, e boa parte do terceiro, 
nao houve uma perseguicao sistematica contra os cristaos. Ser 
cristao era ilfcito; mas so eram castigados quando por alguma 
razao os cristaos eram levados diante dos tribunals. A perse* 
guicao e o martfrio pendiam constantemente sobre os cristaos, 
como uma espada de Damocles. Mas que essa espada cafsse ou 
nao sobre suas cabecas, dependia das circunstancias do momen- 
to, e acima de tudo da boa vontade das pessoas. Se por alguma 
razao algu6m queria destruir algum cristao, tudo o que tinha 
de fazer era leva-lo diante dos tribunals. Tal parece ter sido o 
caso de Justino, acusado por seu rival Crescente. Em outras 
ocasioes, como no martfrio dos cristaos de Leao e Viena, era a 
populaga que, instigada por toda classe de rumores acerca dos 
cristaos, exigia que fossem presos e castigados. 

Em tais circunstancias, os cristaos se viam na necessidade 
de fazer tudo o que estivesse ao seu alcance para dissipar os 
rumores e as falsas acusagoes que circulavam acerca de suas 
crengas e de suas praticas. Se conseguissem que seus concida- 
daos tivessem um conceito mais elevado da fe crista, aindaque 
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nao chegassem a convence-los, pelo menos conseguiriam dimi- 
nuir a ameaga da perseguipao. A esta tarefa se dedicaram alguns 
dos mais habeis pensadores e escritores entre os cristaos, aos 
quais e dado o nome de "apologistas", isto e, defensores. E 
alguns dos argumentos em prol da fe crista que aqueles apolo- 
gistas empregaram vem sendo utilizados na defesa da fe atra- 
ves dos seculos. 

Mas, antes de passar a expor algo da obra dos apologistas, 
e necessario que nos detenhamos para resumir os rumores e 
acusacbes de que eram objeto os cristaos, e que os apologistas 
intentaram refutar. 

As acusacoes contra os cristaos 

0 que se dizia acerca dos cristaos pode ser classificado 
em duas categorias; os rumores populares e as cri'ticas por parte 
da classe culta. 

Os rumores populares se baseavam geralmente em algo que 
os pagaos ouviam dizer ou viam os cristaos fazer, e entao o 
interpretavam erroneamente. Por exemplo, os cristaos se reu- 
niam todas as semanas para celebrarem uma refeicao a que 
frequentemente chamavam "festa de amor". Essa refeigao era 
celebrada em privativo, e somente eram admitidos os que ha- 
viam sido iniciados na fe, isto e, os batizados. Alem disso, os 
cristaos se chamavam "irmaos" entre si, e nao faltavam casos 
em que homens e mulheres diziam estar casados com seus 
"irmaos" e "irmas". Baseados nestes fatos, foram se tecendo 
rumores cada vez mais exagerados, e muitos chegaram a crer 
que os cristaos se reuniam para celebrar uma orgia em que se 
davam unioes incestuosas. Segundo os rumores, os cristaos 
comiam e bebiam ate embriagarem-se, e entao apagavam as 
luzes e davam corda as suas paixoes. O resultado era que mui- 
tos se uniam sexualmente a seus parentes mais proximos. 

Tambem baseado na comunhao surgiu outro rumor. Ja que 
os cristaos falavam de comer a carne de Cristo, e ja que tambem 
falavam do menino que havia nascido em um estabulo, alguns 
dos pagaos chegaram a crer que o que os cristaos faziam era 
esconder um menino recem-nascido dentro de um pao, e o colo- 
carem diante de uma pessoa que desejava ser crista. Os cristaos 
entao ordenavam que cortasse o pao, e logo devoravam o corpo 
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ainda palpitante do menino. O neofito, que se havia feito parti- 
cipante de tal crime, ficava assim comprometido a guardar o 
segredo. 

Outra estranha opiniao que alguns sustentavam, era que os 
cristaos adoravam a um asno crucificado. Ha algum tempo an- 



os meados do secu/o XIX, foi descoberta em Roma esta inscrigSo popu 
ar em que aparece um personagem em atitude de adoragao ante um ho 
mem crucbcado com cabega de asno. A incrigao diz, em grego, Alexa 
meno a ora a Deus". Trata-se de uma inscrigao do secu/o segundo que 
mostra o que os pagSos pensavam acerca do cristianismo. 
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tes, haviam dito que os judeus adoravam a um asno. Agora 
comeparam a transferir essa opiniao aos cristaos, a quem se fazia 
entao objeto de burla. 

Todas estas ideias — e muitas outras — que circulavam 
acerca dos cristaos eram todas luzes falsas, e para refuta-las os 
cristaos deviam apenas apontar para sua propria vida e conduta, 
cujos princi'pios eram muito mais restritos do que os dos pagaos. 

Mas havia outras acusapoes que se faziam contra os cristaos, 
nao pelo vulgo mal informado, mas por pessoas cultas, muitas 
das quais conheciam algo das doutrinas cristas. Sob diversas for- 
mas, todas estas acusapoes podiam ser resumidas em uma: os 
cristaos eram pessoas ignorantes cujas doutrinas, pregadas sob 
um verniz de sabedoria, eram em realidade nescias e contradi- 
torias. Em geral, esta era a atitude que adotavam os pagaos 
cultos e de boa posipao social, para quem os cristaos eram uma 
gentalha desprezi'vel. 

Na epoca de Marco Aurelio, um autor erudito, do qual so 
sabemos que se chamava Celso, compos contra os cristaos um 
tratado que chamou “A palavra verdadeira , \ Ali Celso expressa 
o sentimento dos que, como ele, se consideravam sabios e refi- 
nados: 

Em algumas casas privadas encontramos com pessoas 
que trabalham com la e com trapos, e como sapateiros, 
isto e, as pessoas mais incultas e ignorantes. Diante dos 
chefes de familia, esta gente nao se atreve a dizer uma so 
palavra. Mas assim que conseguem apartar-se com os me- 
ninos da casa, ou com algumas mulheres tao ignorantes 
como eles, comecam a Ihes dizer maravilhas. (. . .) Os que 
deveras queiram saber a verdade, que deixem seus mes- 
tres e seus pais, e que se juntem com as mulheres e os 
meninos as habitacoes das mulheres, ou a oficina do sapa- 
teiro, ou a selaria, e ali aprenderao a vida perfeita. E assim 
que estes cristaos encontram pessoas que Ihes dao credito 
(Orfgenes, Contra Celso, 3:55). 

Pela mesma epoca, Cornelio Fronton, que havia sido mes- 
tre de Marco Aurelio, compos outro ataque contra os cristaos 
que infelizmente, se perdeu. Entretanto, e possivel que o autor 
cristao Minucio Felix esteja citando a obra de Fronton ao por 
nos labios de um pagao as seguintes palavras: 
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Se vos permanece um apice de sabedoria ou de vergo- 
nha, deixai de investigar o que sucede nas regioes celestials. 



Ce/so nos da a en tender que a fe crista minava a autoridade dentro da 
famfUa. Nisto acertava, pois na sociedade romana boa parte dessa autori- 
dade se baseava no cuito que se rend i a ante a a! tares fa mil ia res como este. 
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e os destinos e segredos do mundo. Basta que olheis onde 
pondes os pes, sobretudo as pessoas como vos, sem educa- 
gao nem cultura, as pessoas rusticas e rudes (Otavio, 12). 
Logo, a inimizade contra os cristaos, que muitas vezes pre- 
tendia se basear so em questoes de religiao e doutrinas, tambem 
tinha muito a ver com preconceitos de classe. As pessoas supos- 
tamente refinadas nao podiam ver com bons olhos que essa 
gentalha, pobre e inculta, pretendesse conhecer uma verdade 
que elas nao conheciam. 

Em todo caso, as pessoas cultas atacavam o cristianismo 
dizendo acima de tudo que era uma religiao de barbaros. Boa 
parte do que os cristaos ensinavam nao havia sido descoberto 
pelos gregos nem pelos romanos, mas sim pelo inculto povo 
judeu, cujos supostos sabios nunca se elevaram a altura dos f i 16- 
sofos gregos. E o pouco de bom que pode ser encontrado nas 
Escrituras dos Judeus deve-se provavelmente, a que fosse copiado 
dos gregos. 

Alem disso — seguem dizendo as pessoas como Celso, 
Fronton e outros — o Deus dos judeus e cristaos e um Deus rid f- 
culo. Por um lado dizem que e onipotente, e que e o ser supre- 
mo que se encontra acima de tudo. Mas por outro o descrevem 
como um ser curioso, que se imiscui com todos os assuntos 
humanos, que esta em todas as casas vendo o que se diz e ate 
o que se cozinha. Esse modo de conceber a divindade e uma 
irracionalidade. Ou se trata de um ser onipotente, por cima de 
todos os outros seres e, portanto, apartado deste mundo, ou se 
trata de um ser curioso e intrometido, para quern as pequenezas 
humanas sao interessantes. 

Em todo caso, seja qual for este Deus dos cristaos, o fato 
e que seu culto destroi a propria fibra da sociedade, pois torna 
as pessoas que o seguem abstemios de toda classe de atividades 
sociais, sob pretexto de que participar nelas seria adorar a deu- 
ses que nao existem. Mas, se em verdade tais deuses nao exis- 
tem, para que teme-los? Por que nao participar de seu culto 
junto a pessoas sensatas, mesmo que a gente nao creia neles? 
0 fato parece ser que os cristaos, que dizem que os deuses pa- 
gaos sao falsos, entretanto continuam temendo a esses deuses. 

Quanto a Jesus, basta recordar que foi um malfeitor con- 
denado pelas autoridades romanas. Celso chega ate a dizer que 
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O suntuoso tempi o de Diana , 
em Efeso, era uma das sete 
maraviihas do mundo anti go, 
e nos da uma ideia da impor- 
tancia que o culto pagao 
tin ha para sociedade da epoca. 
Neie se adorava a Diana 
ou Artemis , cujos muitipios 
seios most ram que se tratava 
de uma deusa que gar anti a 
a fertiiidade das colheitas, dos 
animais e das pessoas. 
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era filho ilegftimo de Maria com um soldado romano. Se de fato 
era Deus ou Filho de Deus, porque permitiu que o crucificas- 
sem? Por que nao fez que cai'ssem mortos seus inimigos? Por 
que nao desapareceu quando iam crava-lo no madeiro? E su- 
pondo que de fato Deus veio a terra em Jesus, pergunta Celso: 

De que pode servir tal visita de Deus a terra? Sera 
talvez para averiguar o que se passa entre os seres huma- 
nos? Nao sabe ele ja de tudo? Ou sera que sabe, mas nao 
pode corrigi'-lo se nao vem ele pessoalmente faze-lo? (Con- 
tra Celso, 4:2). 

Por ultimo, estes cristaos andam pregando e crendo que 
hao de ressuscitar. Baseados nessa fe, e que enfrentam o marti'- 
rio com uma obstinacao quase incrfvel. Mas nao e coisa de pes- 
soa sensata deixar esta vida, que e coisa segura, por outra vida, 
supostamente superior que, no melhor dos casos, e coisa duvi- 
dosa. 

E isso de ressurreicao e o cumulo das idiotices cristas. 
Como ressucitarao aqueles corpos destrui'dos por fogo, ou devo- 
rados por peixes ou pelas feras? Ira Deus por todo o mundo 
recolhendo e unindo os pedacos de cada corpo? Como se arran- 
jara Deus, no caso daquelas porcoes de materia que pertenceram 
primeiro a um corpo, e depois a outro? Sera que o primeiro 
dono adjudicara esse pedaco do seu corpo? Em tal caso, ficara 
um buraco no corpo ressucitado do dono posterior? 

Como vemos, todas estas observacoes, comentarios e per- 
guntas se dirigiam ao cerne da fe crista. Ja nao se tratava de ru- 
mores infundados acerca de orgias incestuosas, nem de praticas 
de canibalismo, mas se tratava, antes, de doutrinas do cristia- 
nismo. A tais burlas e ataques nao se podia responder com 
uma mera negacao. Era necessario, antes, oferecer argumentos 
solidos que respondessem as objecoes que se apresentavam. 
Tal foi a obra dos apologistas. 

Os principals apologistas 

A tarefa de defender a fe, diante desta classe de ataques, 
produziu algumas das mais notaveis obras teologicas do seculo 
segundo. E ainda no terceiro e quarto nao faltou quern conti- 
nuasse essa tradicao. De nossa perspectiva, entretanto, os auto- 
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res que nos interessam no momento sao os que primeiro enfren- 
taram essa tarefa, isto e, os que escreveram durante o seculo 
segundo e os primeiros anos do terceiro. 

Possivelmente uma das mais antigas apologias que chega- 
ram a nossos dias e o "Discurso a Diogneto", cujo autor ano- 
nimo — talvez Quadrato — parece ter vivido nos princfpios do 
seculo segundo. Pouco depois, antes do ano 138, Aristides 
compos outra apologia que parecia ter sido perdida, mas que 
foi descoberta em data recente. Mas o mais famoso dos apolo- 
gistas foi Justino, o Martir, a cujo martmo ja nos referimos no 
capftulo anterior. Justino tinha seguido uma longa peregrinacao 
espiritual, indo de doutrina em doutrina, ate que se convenceu 
de que o cristianismo era a "verdadeira filosofia". Dele se con- 
servam tres obras: duas apologias e o "Dialogo com Trifon", 
que consiste em uma discussao com um rabino judeu. Um 
discfpulo de Justino, Taciano, compos outra apologia sob o 
ti'tulo de "Discurso aos gregos". Pela mesma epoca, Atenagoras 
escreveu uma "Defesa dos cristaos" e outro tratado "Sobre a 
ressurreicao dos mortos". Por volta do ano 180, o bispo de An- 
tioquia, Teofilo, escreveu "Tres livros a Autolico", que tratavam 
sobre a doutrina crista de Deus, a interpretacao das Escrituras, 
e a vida crista, tratando de refutar as objecSes dos pagaos sobre 
cada um destes pontos. 

Todas as obras mencionadas no paragrafo anterior foram 
escritas em grego, e no seculo segundo. No seculo terceiro, o 
grande mestre alexandrino, Orfgenes, escreveu uma refutacao 
"Contra Celso", que ja citamos mais acima, e que foi tambem 
escrita em grego. 

Na Ifngua latina, os ultimos anos do seculo segundo e os 
primeiros do terceiro nos deixaram dois escritos apologeticos, 
parecidos entre si, e sobre os quais os eruditos nao concordam 
acerca de qual teria sido escrito primeiro: a "Apologia" de Ter- 
tuliano e o "Otavio" de Minucio Felix, que tambem ja citamos 
mais acima. 

Todas estas obras sao importantes porque e quase exclusi- 
vamente atraves delas que conhecemos os rumores e crfticas 
dos quais os cristaos eram objeto, e tambem porque nelas vemos 
a igreja enfrentando pela primeira vez a tarefa de responder a 
cultura que a rodeia. 
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Fe crista e cultura paga 

Os cristaos do segundo seculo eram acusados de ser gente 
barbara e inculta, portanto eles se viram obrigados a discutir a 
questao das relapoes entre sua fe e a cultura paga. Naturalmente, 
dentro da igreja todos concordavam em que tudo aquilo que se 
relacionasse com o culto dos deuses devia ser rejeitado. Por esta 
razao os cristaos nao participavam de muitas cerimonias civis, 
nas quais se ofereciam sacrif fcios e juramentos aos deuses. 
Tambem Ihes era proibido serem soldados, em parte porque 
poderiam se ver obrigados a matar a alguem e em parte porque 
os soldados deviam fazer juramentos e oferecer sacrifi'cios a 
Cesar e aos deuses. De igual modo, haviam muitos cristaos 
que pensavam que as letras classicas nao deviam ser estudadas, 
pois nelas se contava toda a sorte de supersticao e ate de imora- 
lidade acerca dos deuses. Para ser cristao era necessario se com- 
prometer ao culto unico de Deus e de Jesus Cristo, e qualquer 
concessao em sentido contrario equivalia a renegar Jesus Cristo, 
que por sua vez renegaria o apostata no dia do juizo. 

Mas, se todos concordavam quanto a necessidade de se abs- 
ter da idolatria, nem todos concordavam quanto a postura que 
devia ser adotada diante da cultura classica paga. Essa cultura 
inclm'a a obra e o pensamento de sabios tais como Platao, 
Aristoteles e os estoicos, cuja sabedoria tern recebido a admi- 
racao de muitos ate nossos dias. Rejeita-la equivalia a rejeitar 
muito do melhor que o espi'rito humano havia produzido. Acei- 
ta-la poderia parecer como uma concessao ao paganismo e como 
o comeco de uma nova idolatria. Diante desta alternativa, os 
cristaos dos seculos segundo e terceiro seguiram dois caminhos. 

De um lado, alguns nao viam senao uma oposicao radical 
entre a fe crista e a cultura paga. Esta postura foi expressada 
nos princi'pios do seculo terceiro por Tertuliano, em uma frase 
que se fez famosa: “Que tern Atenas a ver com Jerusalem? Ou 
que tern a ver a Academia com a Igreja?" Tertuliano escreveu 
estas linhas porque, como veremos mais adiante, em seu tempo 
circulavam muitas tergiversacoes do cristianismo, e ele estava 
convencido de que estas heresias se deviam ao fato de que al- 
guns haviam tratado de combinar a fe crista com a filosofia 
paga. 
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Mas ainda antes de que tais heresias constitufssem uma 
preocupapao fundamental para os cristaos, ja havia quem ado- 
tasse uma postura semelhante frente b cultura classica. Talvez 
o melhor exemplo disso possa se ver no "Discurso aos gregos" 
composto por Taciano, o mais famoso discfpulo de Justino. 
Esta obra e um ataque frontal contra tudo o que os gregos con- 
sideravam valioso, e uma defesa dos "barbaros", isto 6, dos 
cristaos. 

Os gregos chamavam “barbaros " a todos os que nao fala- 
vam como eles, e portanto o primeiro fato que Taciano Ihes 
atira na cara e que eles mesmos nao se puseram de acordo 
quanto a como se devia falar o grego, pois em cada regiao se 
falava de um modo diferente. Alem disso, estas pessoas que pen- 
sam que sua lingua e a suprema criagao humana inventaram a 
retorica, que nao e senao a arte de vender as palavras por ouro, 
oferecendo-lhes ao melhor licitador, mesmo que com isso se 
perca a liberdade de pensamento e se defenda a injustiga e a 
mentira. 

Tudo o que ha de valioso entre os gregos — prossegue Ta- 
ciano — eles o tomaram dos barbaros. Assim, por exemplo, a 
astronomia aprenderam dos babilonios, a geometria dos egi'pcios 
e a escrita dos fem'cios. E o mesmo pode se dizer acerca da filo- 
sofia e da religiao, pois os escritos de Moises sao muito mais 
antigos que os de Platao, e ate mais antigos que os de Homero. 
Se Homero e Platao eram realmente pessoas cultas, segundos os 
proprios gregos dizem, era de se supor que conhecessem os escri- 
tos de Moises. Portanto, qualquer coincidence entre a cultura 
supostamente grega e a religiao dos “barbaros" hebreus e cris- 
taos deve-se a que os gregos aprenderam sua sabedoria dos bar- 
baros. Mas em todo caso, o certo e que os gregos, ao lerem a 
sabedoria dos “barbaros", nao a entenderam, e portanto adulte- 
raram a verdade que os hebreus conheciam. Portanto, a suposta 
sabedoria grega nao e senao um palido reflexo e uma caricatura 
da verdade que Moises conheceu e que os cristaos agora pregam. 

Se isto e certo com relacao ao melhor da cultura paga, po- 
demos advinhar o que Taciano dira acerca dos deuses dos gre- 
gos. Acerca dos deuses, Homero e os demais poetas gregos con- 
tain coisas dignas de vergonha, pois entre eles se pratica a men- 
tira, o adulterio, o incesto e o infantici'dio. Como entao podem 
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nos pedir que honremos a tais deuses, se sao, sob todas as for- 
mas, inferiores a nos? Por ultimo, acrescenta Taciano, nao 
esque<pamos que muitas das esculturas que os gregos adoram 
sao na realidade estatuas de mulherzinhas e prostitutas a quern 
os escultores tomaram por modelos. Portanto, os mesmo gregos 



Depois de uma ionga peregrinacao intefectual , o filosofo Justino chegou 
a condusao de que o cristianismo era "a verdadeira filosofia". A defesa 
dessa fe dedicou sua pena. E, quando essa defesa foi insuficiente , selou 
seu testemunho com o sangue do martfrio. 
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que criticam os cristaos por serem de baixa classe social, na 
realidade adoram pessoas dessa mesma classe. 

Mas nem todos os cristaos adotavam essa postura total- 
mente negativa ante a cultura paga. 0 exemplo mais claro de 
uma atitude muito mais positiva em relapao a essa cultura nos 
encontraremos em Justino, o mestre de Taciano. Justino e, sem 
duvida alguma, o mais distinto pensador cristao dos meados do 
s^culo segundo. Antes de se tornar cristao, Justino tinha estu- 
dado as diversas filosofias que em sua 6poca se ofereciam como 
sendo as mais acertadas, e havia chegado, por fim, 3 conclusao 
de que o cristianismo era "a verdadeira filosofia". Ao se conver- 
ter ao cristianismo, Justino nao deixou de ser filosofo, mas 
dedicou-se a fazer "filosofia crista", e boa parte dessa filosofia 
consistia em descobrir e explicar as relagoes entre o cristianismo 
e a sabedoria classica. Portanto, Justino nao nutria em relapao 
a essa filosofia os mesmos sentimentos radicalmente negativos 
de seu disci'pulo Taciano. Isto nao quer dizer, entretanto, que 
Justino tenha comprometido sua fe, ou que fosse um cristao 
de escassa conviccao, pois quando chegou o momento de testi- 
ficar de Cristo diante das autoridades imperiais o fez com toda 
firmeza, e portanto a posteridade o conhece com o honroso 
nome de "Justino, o Martir". 

Justino ve varios pontos de contato entre o cristianismo 
e a filosofia paga. Os melhores filosofos, por exemplo, falaram 
de um ser supremo que se encontra acima de todos os demais 
seres, e do qual todos derivam sua existencia. Socrates e Platao 
sabiam que existe a vida al6m da morte ffsica; S6crates mos- 
trou a forca dessa crenca em sua morte exemplar. Platao tam- 
bem sabia que este mundo nao esgota toda a realidade, mas que 
ha outro mundo de realidades eternas. Em tudo isto, os filo- 
sofos tinham razao. Justino nao esta completamente de acordo 
com eles, pois ele sabe, por exemplo, que o centra da esperanca 
crista nao e a imortalidade da alma, mas a ressurreicao do cor- 
po. Mas apesar desta e outras diferencas, ha nos filosofos trapos 
da verdade que nao e possi'vel explicar com uma mera coinci- 
dencia. 

Como explicar entao esse acordo parcial entre os filosofos 
e a fe crista? Justino o explica recorrendo a doutrina do "lo- 
gos". 0 termo grego "logos" quer dizer tanto "palavra" como 


92 /A era dos martires 


"razao". Segundo os filosofos gregos, tudo o que nossa mente 
consegue compreender o faz porque de algum modo participa 
do “logos" ou razao universal. Por exemplo, se podemos com- 
preender que dois e dois sao quatro, isto se deve ao fato de que 
tanto em nossa mente como no universo existe um “logos", 
uma razao ou ordem, segundo o qual dois e dois sao quatro. 
Ora, o que os cristaos creem 6 que em Jesus Cristo esse logos 
— e esta e a palavra que aparece no prologo do Quarto Evange- 
| ho — se fez came. 0 que Joao 1 :14 nos diz e que a razao fun- 
damental do universo, o verbo ou palavra (logos) de Deus, se 
fez carne em Jesus Cristo. 

Agora vejamos, o proprio Evangelho de Joao nos diz que 
este mesmo verbo ou logos e a luz que ilumina a todo aquele 
que vem a este mundo. Isto quer dizer que ele e a fonte de todo 
conhecimento verdadeiro, mesmo antes de sua encarnacao. Ja 
Paulo havia dito (1 Corintios 10:1-4) que os antigos hebreus 
nao tinham crido em outro senao em Cristo, pois de um modo 
misterioso Cristo Ihes fora revelado ainda antes de sua encar- 
nacao. Agora Justino acrescenta que entre os pagaos tambem 
houve pessoas que conheceram o mesmo verbo ou logos, ao 
menos em parte. O que ha de certo nos escritos de Platao, deve- 
se a que o verbo de Deus — o mesmo verbo que se encarnou em 
Jesus Cristo — se deu a conhecer. Portanto, em certo sentido, 
Socrates, Platao e os demais sabios da antiguidade "eram cris- 
taos", pois sua sabedoria Ihes vinha de Cristo, ainda que so 
conhecessem o verbo parcialmente, enquanto nos, os cristaos, 
o conhecemos agora tal qual ele e, em virtude de sua encarnacao 
e sua vida entre nos. 

Deste modo, Justino abriu o caminho para que o cristia- 
nismo pudesse reclamar tudo quanto de bom pudesse encontrar 
na cultura classica, apesar de ser uma cultura paga. Seguindo sua 
inspiracao, logo houve outros cristaos que se dedicaram a cons- 
truir pontes entre sua fe e a cultura da antiguidade. Mas sua 
obra — e os perigos que acarretaram — corresponde a outro 
capi'tulo desta historia. 

Os argumentos dos apologistas 

Na secao anterior mostramos alguns dos argumentos que 
os apologistas empregaram para enfrentarem a questao das rela- 
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goes entre sua fe e a cultura que os rodeava. Agora, ainda que 
sumariamente, devemos resumir alguns dos elementos com os 
quais tentaram responder as principals cri'ticas que se faziam 
as doutrinas do cristianismo. 

A acusagao de serem ateus, os cristaos respondiam dizendo 
que, se eles eram ateus, tambem o haviam sido alguns dos mais 
famosos filosofos e poetas gregos. Para fundamentar este argu- 
mento nao tinham senao que recorrer a algumas das obras da 
literatura grega, em que se dizia que os deuses eram invencao 
Humana, que seus vi'cios eram piores que os que se praticavam 
na sociedade humana, e outras coisas desse estilo. Aristides su- 
gere que a razao pela qual os gregos inventaram tais deuses foi 
para que eles mesmos pudessem dar vazao aos seus mais baixos 
apetites, tendo aos deuses por exemplo. Taciano diz que toda a 
criapao foi feita por Deus, por amor a nos e que, portanto, e 
um erro adorar a uma parte qualquer dessa criapao. E no mesmo 
sentido Atenagoras diz: "eu nao adoro a um instrumento, mas 
aquele que produz a musica". Alem disso, varios dos apologistas 
atiram aos rostos dos pagaos que seus deuses sao feituras de 
maos, e ha ate alguns que tern necessidade de guardas, para pro- 
tege-los de quern, de outro modo, tentaria rouba-los. Que classe 
de deuses e esta que necessita protecao humana? Que poderes 
teriam para cuidar de nos? 

E quanto a ressurreipao, os apologistas respondem ape- 
lando a onipotencia divina. Com efeito, se cremos que Deus fez 
todos os corpo do nada, porque nao haveri'amos de crer que 
possa reconstruf-los novamente, mesmo depois de mortos e 
decompostos? 

As acusacoes de imoralidade, os apologistas respondem a 
um tempo com uma negativa rotunda e com uma acusacao con- 
tra o paganismo. Como pensar que em nosso culto se dao orgias 
e unioes ili'citas, quando nossos princi'pios de conduta sao tais 
que ate mesmos os maus pensamentos devem ser descartados? 
Sao os pagaos que, baseados no que eles mesmos contam de 
seus deuses, e ate as vezes sob pretexto de adora-los, cometem 
as mais baixas imoralidades. E, como pensar que comemos me- 
ninos, nos, a quern todo homici'dio nos esta proibido? Sao os se- 
nhores, os pagaos, os que costumam deixar os filhos indesejados 
expostos aos elementos, para que ali perecam de fome e de frio. 
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Por ultimo, acusavam aos cristaos de serem pessoas subver- 
sivas, que se negavam a adorar o imperador e que portanto 
destruiam o proprio vinculo da sociedade. A tal acusagao, os 
apologistas respondem dizendo que, com efeito, se negam a 
adorar o imperador ou qualquer outra criatura mas que, ape- 
sar disto, sao suditos leais do Imperio. O que o imperador neces- 
sita nao e ser adorado, mas ser servido, e quern melhor o serve 
sao aqueles que rogam ao unico Deus verdadeiro pelo bem-estar 
do Imperio e de C6sar. Em conclusao, mesmo quando se negam 
a adora-lo, os cristaos sao os melhores suditos com quern o 
imperador pode contar, pois constantemente apresentam as 
necessidades do Imperio ante o trono celestial, e por isso sao, 
como diz o Discurso a Diogneto, "a alma do mundo". 

Em resumo, os apologistas dao testemunho da tensao em 
que vivem os cristaos dos primeiros seculos. Ao mesmo tempo 
que rejeitam o paganismo, tern de enfrentar o fato de que esse 
paganismo produziu uma cultura valiosa. Ao mesmo tempo 
que aceitam a verdade que encontram nos filosofos, insistem 
na superioridade da revelagao crista. Ao mesmo tempo que se 
negam a adorar ao imperador, e esse mesmo imperador os per- 
segue, continuam orando por ele e admirando a grandeza do Im- 
perio Romano. As seguintes linhas do "Discurso a Diogneto" 
descrevem admiravelmente essa tensao: 

Os cristaos nao se diferenciam dos demais por sua 
nacionalidade, por sua linguagem nem por seus costu- 
mes (. . .). Vivem em seus proprios lugares, mas como 
transeuntes, peregrinos. Cumprem todos os seus deveres 
de cidadaos, mas sofrem como estrangeiros. Onde quer 
que estejam encontram sua patria, mas sua patria nao esta 
em nenhum lugar (...). Se encontram na carne, mas nao 
vivem segundo a carne. Vivem na terra, mas sao cidadaos 
dos ceu. Obedecem todas as leis, mas vivem acima daquilo 
que as leis requerem. Amam a todos, mas todos os perse- 
guem ("Discurso a Diogneto", 5:1-11). 


VIII 

O deposito 
da f 6 


0 erro nunc a se ap resent a em tod a 
sua nua crueza, a fim de nao 
ser descoberto. Antes veste-se 
e/egantemente, para que os inc autos 
creiam que e mais verdadeiro 
do que a propria verdade. 

Irineu de Leao 

As multidoes que se convertiam ao cristianismo nao vi- 
nham a nova fe livres de bagagem cultural. Pelo contrario, cada 
qual trazia para dentro do cristianismo suas pr6prias experi§ncias 
e seus proprios conhecimentos. Esta variedade de bagagem cul- 
tural foi de grande valor para a igreja e, em todo caso, era sinal 
da universal idade do evangelho. Mas, por outro lado, esta situa- 
gao se prestava que alguns comegassem a oferecer suas pro- 
prias interpretagoes da fe crista, e parece que algumas dessas in- 
terpretagoes eram de tal natureza que ameagavam tergiversar 
radicalmente essa fe. Este perigo era tanto maior pois, confor- 
me mencionamos anteriormente, o espi'rito da £poca era radical- 
mente sincretista. 0 que muitas pessoas buscavam nao era uma 
doutrina unica, mas um sistema que de algum modo combinas- 
se todas as doutrinas, tomando um pouco de cada uma. 0 que 
estava em jogo, portanto, nao era simplesmente tal ou qual ele- 
mento do cristianismo, mas sim a questao fundamental: tinha 
ou nao a nova fe uma mensagem unica e em que sentido era 
unica essa mensagem. 
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O gnosticismo 

De todas as diversas interpretagoes do cristianismo que 
apareceram no seculo segundo, nenhuma foi tao perigosa, nem 
esteve tao perto de triunfar, como o gnosticismo. 0 gnosticis- 
mo nao foi um grupo ou uma organizagao compacta que surgiu 
diante da igreja, mas foi, antes de tudo, um movimento que 
existiu tanto dentro do cristianismo como fora dele e que, 
dentro do cristianismo, tratava de reinterpretar a fe em termos 
inaceitaveis para os demais cristaos. Como movimento, o gnosti- 
cismo foi sempre amorfo, e portanto e impossi'vel assinalar um 
chefe. Brasflides, Valentino e outros foram mestres gnosticos, 
cada qual com suas doutrinas e seus disci'pulos. Mas o sincre- 
tismo do gnosticismo era tal que, suas doutrinas e escolas se 
confundiam, e no dia de hoje (§ bem dificil ao historiador 
distinguir entre elas. 

0 termo "gnosticismo" vem da palavra grega "gnosis", 
que quer dizer "conhecimento". Segundo os gnosticos, sua 
doutrina era um conhecimento especial, reservado para quern 
possufsse verdadeiro entendimento. Alem disso, parte dessa 
doutrina consistia na chave secreta mediante a qual se alcanga 
a salvagao. 

A salvagao era a preocupagao principal dos gnosticos. 
Baseados em muitas doutrinas que circulavam nessa epoca, os 
gnosticos criam que tudo o que fosse materia era necessaria- 
mente mau. 0 ser humano, segundo eles, e um espfrito eterno 
que, de algum modo, ficou encarcerado neste corpo. Ja que o 
corpo e carcere do espfrito, e ja que nos oculta a nossa verda- 
deira natureza, o corpo e mau. O proposito ultimo do gnostico 
e , entao, escapar deste corpo e deste mundo material no qual 
estamos como que exilados. 

A imaginagao do exflio e fundamental para o gnosticismo. 
Este mundo nao e o nosso verdadeiro lar. Ainda mais, este 
mundo, como o corpo, e material, e nao e senao um carcere 
para o espfrito e um obstaculo para a salvagao. 

Como explicar entao a origem do mundo e do corpo? Os 
gnosticos afirmam que originalmente toda a realidade era espi- 
ritual. 0 ser supremo nao tinha intengao alguma de criar um 
mundo material, mas apenas um mundo espiritual. Com esse 
proposito foram criados varios seres espirituais. Cada mestre 
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gnostico oferecia uma lista distinta de tais seres, e alguns chega- 
vam ate 365 seres distintos. Em todo caso, um destes seres espi- 
rituais, distante do ser supremo, foi o causador deste mundo. 
Segundo alguns gnosticos, o que sucedeu foi que Sofia ou Sabe- 
doria — assim se chamava aquele ser espiritual — quis produzir 
algo por si so, e o resultado foi um "aborto". Esse e o nosso 
mundo: um aborto do espi'rito, e nao uma criagao de Deus. 

Mas — continuam os gnosticos — ja que este mundo foi 
criado por um ser espiritual, ficaram nele algumas "chispas" 
ou "porgoes" do espi'rito. Esses elementos espirituais sao os 
que estao encerrados dentro dos corpos humanos, e que e neces- 
Scirio libertar. 

A fim de chegar a essa libertagao, e necessario que venha 
um mensageiro do reino espiritual. A fungao desse mensageiro 
consiste antes de tudo em despertar-nos de nosso "sono". 
Nossos espi'ritos estao "adormecidos" dentro de nossos corpos 
deixando-se levar pelos impulsos e as paixSes do corpo, e e 
necessario que alguem venha de fora para nos despertar e recor- 
dar quern somos, incitando-nos assim a lutar contra nosso encar- 
ceramento. Alem disso, esse mensageiro deve nos dar outra 
informagao — gnosis — necessaria para nossa libertagao. Por 
cima da terra em que vivemos encontram-se as esferas celes- 
tiais. Cada uma delas governada por um poder maligno, cuja 
fungao consiste em nos manter prisioneiros. Para chegar ao 
reino puramente espiritual, temos de atravessar todas essa es- 
feras. E o unico modo de faze-lo e possuindo o conhecimento 
secreto que nos abrirA as portas a cada passo, algo como um 
santo e uma senha sem os quais o caminho nos sera vedado. O 
mensageiro celestial foi enviado entao para nos comunicar 
esse conhecimento secreto, sem o qual nao ha salvagao. 

No gnosticismo cristao — tambem havia gnosticos fora do 
cristianismo — esse mensageiro e Cristo. Segundo os gnosti- 
cos cristaos, o que Cristo fez foi vir 3 terra para nos recordar 
de nossa origem celestial e para nos daro conhecimento secreto 
sem o qual nao poderemos regressar as moradas espirituais. 

Ja que Cristo e um mensageiro celestial, e ja que o corpo e 
a materia sao maus, a maioria dos gnosticos cristaos pensava que 
Cristo nao podia ter tido um corpo como o nosso. Alguns 
diziam que seu corpo era pura aparencia, uma especie de fan- 
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tasma que parecia ter corpo ffsico por meios milagrosos. Outros 
diziam que tinha corpo, mas que esse corpo era feito de uma 
"materia espiritual" distinta de nossos corpos. A maioria negava 
o nascimento de Jesus, pois tal nascimento o havia colocado 
sob o poder deste mundo material. Todas estas doutrinas acerca 
do Salvador recebem o nome de "docetismo" — de uma palavra 
grega que quer dizer "aparecer", pois o que estas doutrinas im- 
plicam, de um modo ou de outro, era que o corpo de Jesus era 
uma aparencia. 

Segundo os gnosticos, nem todos os seres humanos tern 
espfrito. Alguns sao apenas seres carnais que, portanto, estao 
irremediavelmente condenados a destruigao quando este mundo 
ffsico for destrufdo. Quanto aos espfritos encarcerados dentro 
dos "espirituais", no final serao salvos, porque sua natureza 
e espiritual e necessariamente tern de voltar para o reino do 
espfrito. 

Mas, nesse fnterim, como viveremos aqui nesta vida? 
Diante desta pergunta os gnosticos respondiam de dois modos 
distintos. A maioria dizia que, ja que o corpo e o carcere do 
espfrito, o que temos de fazer e castigar o corpo, para debili- 
tar seu poder sobre o espfrito, e para que suas paixoes nao nos 
arrastem. Outros, em troca, sustentavam que, jci que o espfrito 
e por natureza bom, e nada pode destruf-lo, o que devemos 
fazer e dar liberdade total ao corpo e a suas paixoes. Em conse- 
quencia, enquanto alguns gnosticos advogavam por um ascetis- 
mo extremo, outros praticavam a libertinagem. 

Durante todo o seculo segundo, o gnosticismo foi uma 
seria ameaga para o cristianismo. Os principais dirigentes da 
igreja se opuseram tenazmente a ele, porque viam nele uma ne- 
gagao de varias das principais doutrinas cristas: a criagao, a 
encarnagao, a ressurreigao, etc. Mais adiante veremos como a 
igreja respondeu ante esta ameaga. Mas antes devemos prestar 
atengao a outro mestre cujos ensinos, semelhantes ao gnosti- 
cismo, constituiram tambem uma ameaga para o "deposito 
da fe". 

Marciom 

Marciom era filho do bispo de Sinope, na regiao do Ponto. 
Ali havia conhecido a fe crista. Mas, ao mesmo tempo, Marciom 
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parece ter sentido duas fortes antipatias: contra este mundo 
material e contra o judai'smo. Portanto, sua doutrina combina 
estes dois elementos. 

No ano 144, Marciom foi a Roma, onde conseguiu varios 
seguidores, e ate alguns pensaram em faze-lo bispo. Mas com o 
tempo, o resto dos cristaos decidiu que seus ensinos contractf- 
ziam a fe, e Marciom criou sua propria igreja, que perdurbu 
por varios seculos. 

Como ja dissemos, Marciom pensava que este mundo era 
mau, e que seu criador devia ser um deus, se nao mau, pelo 
menos ignorante. Em lugar de inventar toda uma serie de seres 
espirituais, ao estilo dos gndsticos, o que Mdrciom propQs 
era muito mais simples. Segundo ele, o Deus do Novo Testa- 
mento e Pai de Jesus Cristo nao e o mesmo Jeova do Antigo 
Testamento. Ha um Deus supremo, que e o Pai de Jesus Cristo, 
e um ser inferior, que e Jeova. Foi Jeova que fez este mundo. 
O proposito do Pai nao era que houvesse um mundo como 
este, com todas as suas imperfeicoes, mas que houvesse um 
mundo puramente espiritual. Mas Jeova, seja por ignorancia 
ou por maldade, fez este mundo, e nele colocou a humanidade. 

Isto quer dizer que o Antigo Testamento e palavra de deus, 
mas nao do Deus supremo, e sim desse ser inferior chamado 
JeovS. JeovS 6 um deus ciumento e arbitr£rio, que escolhe 
um povo acima dos demais, e que esta constantemente confe- 
rindo a conta de quern o desobedece para tomar vinganpa. 
Em uma palavra, Jeova e um Deus de justipa. 

Diante de Jeova, e muito acima dele, — segundo Marciom 
— esta o Pai dos cristaos. Este nao e um Deus vingativo, mas e 
todo amor. Este Deus nao requer cousa alguma de nos, antes 
nos da tudo — inclusive a salvapao — gratuitamente. Este Deus 
nao estabelece leis, mas nos convida a ama-lo. Este Deus, enfim, 
se compadeceu de n6s, criaturas de JeovS, e enviou seu Filho 
para salvar-nos. Jesus nao nasceu de Maria, ja que tal coisa o 
teria feito sudito de Jeova, mas apareceu repentinamente, como 
um homem maduro, na epoca do imperador Tiberio. 

Naturalmente, no final nao havera julgamento algum, ja 
que o Deus supremo e um ser absolutamente amoroso, que 
nos perdoa totalmente. 
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Tudo isto queria dizer que Marciom tinha de se desfazer 
do Antigo Testamento, que ate entao havia sido a parte princi- 
pal das Escrituras cristas. Se o Antigo Testamento era a palavra 
de um ser inferior, nao podia ser lido na igreja, nem tampouco 
podia ser a base do ensino cristao. Portanto, Marciom compilou 
uma lista de livros que deveriam ser, segundo ele, as escrituras 
cristas. Estes livros eram o Evangelho de Lucas e as Epi'stolas 
de Paulo, pois Marciom pensava que Paulo era o unico que, 
entre os apostolos, havia compreendido a verdadeira mensa- 
gem de Jesus. Os demais eram judeus demais para entende-la. 
Que dizer entao de todas as citagoes do Antigo Testamento 
que aparecem em Lucas e nas epi'stolas paulinas? Natural- 
mente tais citagoes nao poderiam ser genui'nas, e portanto 
Marciom chegou a conclusao de que haviam sido inclui'das no 
texto sagrado por judaizantes que tratavam de adulterar a men- 
sagem de Paulo e de Lucas. 

Da mesma forma que o gnosticismo — e talvez mais — 
Marciom e suas doutrinas representaram uma seria ameaca para 
o cristianismo do seculo segundo. Tambem ele negava a criagao, 
a encarnapao e a ressurreigao final. Mas, alem disso, Marciom 
chegou a organizar sua propria igreja, com seus bispos rivais 
dos da outra igreja, e portanto seus ensinos tendiam a se perpe- 
tuarem. E a propaganda marcionita dentro do resto da igreja 
era impressionante, sobretudo porque suas doutrinas pareciam 
tao simples e logicas. 

A resposta da igreja: o canon 

Antes de Marciom, nao existia uma lista de livros do Novo 
Testamento. Para os cristaos, as "Escrituras" eram os livros 
sagrados dos judeus, em geral na versao grega chamada "Sep- 
tuaginta". Alem disso, costumava-se ler nas igrejas algum dos 
Evangelhos e cartas dos apostolos, particularmente de Paulo. 
Ao que parece, a ninguem ocorreu a ideia de fazer uma lista 
dos livros cristaos que deveriam formar o "Novo Testamento". 
Em consequencia, em umas igrejas se lia um Evangelho e em 
outras outro. E o mesmo sucedia com outros livros. Mas agora, 
diante do desafio de Marciom, a igreja viu-se obrigada a com- 
pilar uma lista ou grupo de livros sagrados. Tal lista nao se 
fez de modo formal — nao houve uma reuniao ou conci'lio 


O deposito da fe / 101 


para determina-la — mas pouco a pouco foi-se formando um 
consenso dentro da igreja. Alguns livros que haviam sido usados 
por algumas igrejas locals cafram em desuso e nao se inclui'ram 
no Novo Testamento. Outros logo conseguiram acolhida geral. 
Outros, enfim, foram discutidos por algum tempo antes de 
serem aceitos de uma forma general izada. 

Acerca do Antigo Testamento, todos, exceto os gnosti- 
cos e os marcionitas, concordavam em que devia fazer parte 
das Escrituras. Natural mente, os cristaos estavam conscientes 
das dificuldades assinaladas por Marciom. Mas nao estavam 
dispostos, pelo simples fato da existencia de tais dificuldades, 
a desfazer-se da relapao historica entre a igreja e Israel. A fe 
crista nao era algo novo no sentido de que Deus nao estivera 
preparando o caminho para seus advento. 0 Antigo Testamento 
dava testemunho dessa preparacao. 0 Deus que foi revelado 
nele era o mesmo Deus, amante e justo, que Jesus Cristo nos 
havia revelado. A fe crista era a consumacao da esperanca de 
Israel, e nao uma repentina aparicao do ceu. 

E quanto ao que nos hoje chamamos o Novo Testamento, 
os livros que primeiro encontraram acolhida geral foram os 
Evangelhos. E interessante para nos hoje notar que aqueles 
cristaos decidiram incluir no Novo Testamento mais de um 
Evangelho. Em datas posteriores, alguns trataram de ridicula- 
rizar o cristianismo assinalando que ha muitos detalhes acerca 
dos quais os Evangelhos nao concordam entre si. Mas aqueles 
cristaos do seculo segundo, que decidiram incluir todos estes 
evangelhos no canon ou lista de livros sagrados, nao eram insen- 
satos. Eles estavam conscientes de que os diversos Evangelhos 
eram distintos entre si. Se nao o houvessem sabido, nao te- 
riam razao alguma para incluir mais de um. Taciano, o mesmo 
a quern ja citamos no capi'tulo anterior, compos uma compila- 
cao dos quatro Evangelhos, mas sua obra encontrou acolhida 
somente na igreja da Sfria, onde foi utilizada por algum tempo. 
Por que entao esses quatro livros foram inclui'dos, quando as 
diferengas entre eles podiam ser motivos de cri'ticas e contro- 
versias? 

A resposta e que a igreja estava enfrentando ao desafio dos 
gnosticos e de Marciom. Os gnosticos diziam que o mensageiro 
divino havia deixado seus ensinos secretos em maos de algum 
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disci'pulo preferido, e assim circulavam supostos evangelhos 
que pretendiam conter esses segredos. Um deles, por exemplo, 
e o Evangelho de Sao Tome. Cada grupo gnostico dizia ter seu 
proprio evangelho, e uma tradigao secreta que os unia com o 
Salvador. Diante de tais pretensoes, a igreja optou por mostrar 
que suas doutrinas tinham o apoio, nao de um evangelho su- 
postamente escrito por tal ou qual apostolo, mas de varios evan- 
gelhos. 0 proprio fato de que todos estes Evangelhos diferiam 
entre si, mas ao mesmo tempo concordavam nos elementos 
fundamentais da fe, era prova de que as doutrinas da igreja 
nao eram invencao recente, mas refletiam os ensinos originais de 
Jesus Cristo. De igual modo, enquanto Marciom pretendia que 
o Evangelho original fosse o de Lucas, que deveria ser purifica- 
do de toda influencia judaica, a igreja respondeu assinalando os 
quatro Evangelhos, escritos cada um deles de um ponto de vis- 
ta particular, mas todos opostos aos ensinos de Marciom. Diante 
das tradicoes secretas e das interpretacoes particulares dos diver- 
sos hereges, a igreja apelou a tradicao aberta, conhecida por 
todos, e a multiplicidade do testemunho dos quatro Evangelhos. 

Junto aos Evangelhos, o livro de Atos e asepi'stolas pauli- 
nas conseguiram aceitacao geral desde muito cedo. Outros li- 
vros, tais como o Apocalipse, a Terceira Epi'stola de Joao, e a 
Epfstola de Judas, demoraram mais tempo em ser universalmen- 
te aceitos. Mas ja nos fins do seculo segundo a maior parte do 
Novo Testamento tinha vindo formar parte das Escrituras de 
todas as igrejas cristas: os quatro Evangelhos, Atos e as epfsto- 
las paulinas. 

A resposta da igreja: o Credo 

Outra maneira pela qual a igreja respondeu ao desafio dos 
gnosticos e de Marciom, foi a formuiacao do que hoje nos cha- 
mamos de "Credo dos Apostolos". Ainda que, posteriormente, 
aparecessem lendas e tradicoes no sentido de que este credo ha- 
via sido composto pelos apostolos ao comecar a missao aos gen- 
tios, o fato e que as origens do Credo nao se remontam para 
alem dos meados do seculo segundo. Foi provavelmente em 
Roma que primeiro apareceu a formula que, depois de alguma 
elaboracao, veio a ser o nosso Credo. Nessa epoca o seu nome 
era "sfmbolo da fe". A palavra "si'mbolo" nao tinha entao o 


O deposito da fe / 103 


sentido que tern para nos hoje, mas se referia a um meio de 
reconhecimento. Por exemplo, se dois generais iam se separar, 
tomavam uma peca de barro, a quebravam e cada um deles le- 
vava consigo um pedago. Se mais tarde um dos generais quisesse 
enviar mensagem ao seu colega, entregava o seu pedago de barro 
ao mensageiro, que entao podia identificar-se porque seu pedago 
de barro encaixava perfeitamente com o que tinha o outro ge- 
neral. A esse meio de reconhecimento dava-se o nome de 
"si'mbolo". Logo, o "si'mbolo da fe” era um meio para reco- 
nhecer aqueles cristaos que sustentavam a verdadeira fe, em 
meio da toda sorte de doutrinas que pretendiam ser verdadeiras. 

Um dos principais usos do "si'mbolo” era no batismo, 
quando se perguntavam tres coisas ao candidato, perguntas 
essas que recordam hoje o Credo que temos: 

Cres em Deus Pai Todo-poderoso? 

Cres em Jesus Cristo, o filho de Deus, que nasceu do 
Espfrito Santo e de Maria, a virgem, que foi crucificado 
sob Poncio Pilatos, e morreu, e se levantou de novo ao ter- 
ceiro dia, vivo dentre os mortos, e ascendeu ao ceu, e se 
sentou a destra do Pai, e vira a julgar os vivos e os mortos? 

Cres no Espfrito Santo, na santa igreja, e na ressur- 
reicao da carne? 

Ao ler estas palavras, duas coisas se tornam claras. A pri- 
meira e que o texto que estamos lendo constitui o nucleo do 
que nos chamamos "Credo dos Apostolos". Depois de acrescen- 
tar-lhes algumas outras frases, aquele antigo "si'mbolo da fe" 
veio a ser nosso Credo. A outra coisa que se torna clara e que 
esse credo foi formado sobre a base da formula trinitaria que se 
empregava no batismo. Ja que o candidato era batizado "em 
nome do Pai, do Filho e do Espfrito Santo", procedia-se a 
comprovar sua ortodoxia, fazendo-lhe uma serie de perguntas 
acerca de sua fe no Pai, no Filho e no Espfrito Santo. 

Mas se estudamos mais detidamente o conteudo deste 
credo nos percebemos que suas palavras tern o proposito de re- 
jeitar as doutrinas dos gnosticos e, sobretudo, de Marciom. Em 
primeiro lugar, o Pai recebe o tftulo de "todo poderoso". No 
original grego isso quer dizer muito mais que "onipotente". 
0 termo grego usado aqui e "pantokrator", isto e, soberano 
ou governador de todas as coisas. Nao ha realidade alguma que 
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fique fora do alcance do poder deste Pai. Nao se trata, como 
pretendem Marciom e os gnosticos, de que haja duas realidades, 
uma espiritual que serve a Deus, e outra material que se Ihe 
op5e. Este mundo, com toda sua materialidade, e parte da cria- 
gao que Deus governa. E o mesmo deve ser dito acerca dos nos- 
sos corpos. 

Se sobre o Pai o Credo disse apenas que e "todo pode- 
roso", acerca do Filho disse muito mais. Isto se deve a que era 
precisamente em sua cristologia que os gnosticos e Marciom 
contrastavam mais radicalmente com a doutrina da igreja. A 
primeira verdade que o antigo si'mbolo da fe nos diz acerca de 
Cristo Jesus e que e "Filho de Deus". Outras versoes antigas 
dizem "seu Filho", como nosso Credo atual. Em todo caso, o 
que se esta sublinhando aqui e que Jesus Cristo e filho, nao 
de outro Deus, mas do mesmo Pai todo poderoso a que se refere 
a primeira clausula. O nascimento de "Maria, a virgem" nao 
esta ali para sublinhar o nascimento virginal — ainda que, natu- 
ralmente, tal nascimento se inclua — mas para assegurar o fato 
de que Jesus nasceu, e que nao desceu do ceu, nem apareceu 
repentinamente como um homem ja maduro, como preten- 
diam varios dos hereges. De igual modo, a referenda a Poncio 
Pilatos nao tern o proposito de culpar ao procurador romano 
pela crucificacao, mas antes procura dar uma data concreta 
ao que se esta falando. Para alguns dos gnosticos, Jesus nao 
era um ser historico, mas um mito ou alegoria universal. Por 
essa razao o Credo poe data a crucificacao: "Sob Poncio Pila- 
tos". De igual modo, para refutar o docetismo dos hereges, o 
Credo sublinha que Jesus "foi crucificado (...) e morreu, e 
se levantou de novo ao terceiro dia, vivo dentre os mortos, e 
ascendeu aos ceus, e esta sentado a destra do Pai". Por ultimo, 
referindo-se ainda a Jesus Cristo, o Credo afirma que "vira a 
julgar”. Aqui temos outra afirmacao antimarcionita, ja que 
Marciom dizia que o Deus e Pai de Jesus Cristo era um ser total- 
mente amoroso, que nao julgava nem condenava. 

Na clausula referente ao Espfrito Santo, aparecem duas 
frases, ambas dirigidas contra os hereges. A primeira e "a santa 
igreja". Como veremos na proxima secao deste capi'tulo, a amea- 
ca das heresias levou a igreja a enfatizar cada vez mais sua auto- 
ridade. A igreja era a que havia recebido "o deposito da fe". 
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A segunda frase e "a ressurrei<?ao da carne". Conforme dissemos 
mais acima, muitos dos hereges pretendiam que o corpo e todas 
as coisas ffsicas eram mas. Diante de tais opinioes, o antigo cre- 
do romano — e tambem o nosso — afirma que a esperanpa crista 
nao consiste em uma vida puramente espiritual, mas que inclui 
a ressurreigao do corpo. 

Em resumo, a origem de nosso Credo se acha nas lutas 
contra as heresias que tiveram lugar nos meados do s6culo se- 
gundo. Naturalmente, o antigo "si'mbolo da fe" que citamos 
mais acima nao e exatamente igual ao nosso Credo dos Ap6s- 
tolos, pois atraves dos seculos foram sendo acrescentadas ou- 
tras frases, ate chegar a ter a sua forma presente. Mas a discussao 
do desenvolvimento do Credo nos levaria fora dos limites crono- 
logicos do presente capi'tulo. 

A resposta da igreja: A sucessao apostolica 

Em ultima instancia, entretanto, o debate com os hereges 
concentrava-se na questao da autoridade da igreja. Isto se devia 
nao apenas ao fato de que havia necessidade de alguem que 
decidisse quern tinha razao, mas principalmente por que o pro- 
prio carater do que se debatia estava centrado na autoridade da 
igreja. Os hereges diziam que os verdadeiros ensinos de Jesus 
haviam sido passados atraves de algum apostolo, e que eles eram 
os verdadeiros depositaries desse ensino. No caso dos gnosticos, 
tratava-se de uma suposta tradicao secreta. Segundo eles, Jesus 
havia ensinado "a verdadeira gnosis” a tal ou qual apostolo, e 
este por sua vez havia feito chegar aos gnosticos. No caso de 
Marciom, tratava-se dos escritos de Paulo, nos quais, depois de 
expurgar toda referenda positiva ao judai'smo, Marciom cria 
ter encontrado o evangelho original. Diante dos gnosticos e de 
Marciom, o resto da igreja dizia possuir o evangelho original e 
os ensinos verdadeiros de Jesus. Portanto, o que se debatia era, 
em certo sentido, a autoridade da igreja diante das pretensoes 
dos hereges. 

Em tais circunstancias, o argumento da sucessao aposto- 
lica assumiu especial importancia. O que este argumento dizia 
era simplesmente que, se Jesus tinha algum ensino secreto para 
comunicar aos seus discfpulos, o mais logico seria supor que 
confiaria tal ensino aos proprios apostolos a quern confiou a 
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diregao da igreja. E, se tais apostolos por sua vez tinham rece- 
bido algum segredo, seria de se esperar que o transmitissem, 
nao a algum estranho, mas Ss mesmas pessoas a quern confiaram 
a direpao das igrejas que iam fundando. Portanto, se houvesse 
tal ensino secreto, esse ensino nao se encontraria senao entre 
os discfpulos diretos dos apostolos, e seus sucessores. Mas o 
fato e que os chefes das igrejas que nos dias de hoje — isto e, 
no seculo segundo — podem reclamar essa sucessao apostolica 
negam unanimemente que tenham recebido tais ensinos secre- 
tos. Portanto, tudo o que pretendem os hereges ao dizer que 
possuem uma tradipao secreta, superior a da igreja, e falso. 

A fim de dar forpa a este argumento, era necessario mos- 
trar que os atuais bispos das igrejas eram sucessores dos apos- 
tolos. Isto nao era muito d if i'cil , porque em varias das igrejas 
mais antigas haviam listas de bispos que serviam para unir o pre- 
sente com o passado apostolico. Roma, Antioquia, Efeso e 
outras sedes episcopais possufam tais listas. Os historiadores 
duvidam hoje acerca da exatidao dos dados que essas listas nos 
dao, pois, ao que parece, em algumas igrejas — Roma entre 
elas — nao houve no princi'pio bispo no sentido moderno, mas 
houve um grupo de varios oficiais que recebiam algumas vezes 
o tftulo de "bispos" e outras de "anciaos". Mas em todo caso, 
seja atraves de bispos ou de outra classe de oficiais, o fato e que 
a igreja do seculo segundo podia mostrar sua conexao com os 
apostolos. 

E o que acontecia entao aquelas igrejas fundadas depois 
do tempo dos apostolos e que nao pod iam reclamar para si a 
mesma sucessao? Nao eram apostolicas? Sim, eram aposto- 
licas, pois o importante aqui nao era que todas as igrejas pudes- 
sem mostrar sua conexao direta com os apostolos, mas, o funda- 
mental era que todas concordassem na fe, e que pudessem junta- 
mente mostrar que essa fe Ihes havia sfdo ensinada pelos apos- 
tolos. 

Em datas posteriores, a ideia da sucessao apostolica foi 
levada muito mais longe, e chegou-se a pensar que a ordenagao 
dos ministros somente era valida se tais ministros fossem orde- 
nados por bispos que possufssem a sucessao apostolica — isto e, 
que de algum modo podiam mostrar uma linha ininterrupta que 
se remontasse ate o tempo dos apostolos. Porem no seculo 
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segundo nao se tratava disto, mas simplesmente da unidade da 
doutrina. De fato, a maioria das igrejas nao podia reclamar 
para si origem apostolica, pois havia aparecido em lugares onde 
o cristianismo havia chegado por meios desconhecidos. Na 
epoca, algumas das igrejas em cidades mais importantes — como 
Alexandria e Constantinopla — inventaram suas proprias lendas 
acerca de suas origens apostolicas. Mas o importante era simples- 
mente que todas as igrejas concordassem — diante dos gnos- 
ticos e de Marciom — no essencial da fe, e que varias delas 
pudessem mostrar que sua propria doutrina era a que os apos- 
tolos Ihes havia ensinado. 

Por outro lado, se vemos a origem da id§ia da sucessao 
apostolica dentro de seu proprio contexto, veremos que nao se 
tratava de limitar ou circunscrever o direito de pensar ou ensi- 
nar. Diante dos hereges que diziam ter uma doutrina secreta 
que so eles conheciam, a igreja apontava sua doutrina, aberta- 
mente ensinada por todos desde a epoca dos apostolos. E diante 
das pretensoes dos hereges no sentido de que seus ensinos se 
baseavam sobre os segredos de tal ou qual apostolo, a igreja 
apelava a doutrina universal de "todos” os apostolos. 

A igreja catolica antiga 

Isto e o que queria dizer em suas origens a frase "igreja 
catolica". A palavra "catolica" quer dizer "universal", mas 
tambem quer dizer "segundo o todo". Em ambos os senti- 
dos, diante dos hereges, & igreja do s§culo segundo comegou a 
se dar o ti'tulo de "catolica". 0 que isto queria dizer era, em 
primeiro lugar, que se tratava da igreja universal. Nao era, como 
no caso dos gnosticos, algum pequeno grupo surgido em Roma 
ou em Alexandria, que se limitava a uns poucos lugares. Era a 
igreja que existia tanto em Roma como em Alexandria, Antio- 
quia, Cartago, e ainda alem nos confins do Imperio. E, no 
essencial de sua doutrina, essa igreja estava de acordo. 

Por outro lado, essa igreja era tambem "catolica" porquan- 
to pregava e ensinava o evangelho "segundo o todo". Sua visao 
nao era parcial, como a dos gnosticos ou a de Marciom. Entre 
os gndsticos alguns diziam possuir o “Evangelho de Sao Tom6”, 
enquanto outros diziam conhecer os segredos revelados a Sao 
Tiago ou a algum outro dos apostolos. Marciom cria que so 
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Paulo havia interpretado o evangelho corretamente. Diante de 
tais visoes parciais, a igreja opos sua visao "catolica", isto e, 
sua visao "segundo o todo". Nao um so Evangelho, mas "qua- 
tro", seriam a base de seus ensinos acerca de Jesus Cristo. Alem 
das epi'stolas de Paulo, seu Novo Testamento incluiria as dos 
outros apostolos. E, em lugar de basear sua autoridade sobre 
tal ou qual apostolo, a igreja "segundo o todo" a basearia sobre 
"todos" os "apostolos". 

Do ponto de vista historico, e importante compreen- 
der isto, pois muitos interpretam mal o proposito da igreja ao 
confeccionar o canon do Novo Testamento, ou ao insistir na 
sucessao apostolica. Quando se fez o canon, e quando primeiro 
apareceu a doutrina da sucessao apostolica, o que se pretendia 
nao era promover uma atitude ri'gida, mas, o contrario, isto e, 
responder a rigidez dos hereges, cujas doutrinas nao eram 
"segundo o todo”. A igreja do seculo segundo estava conscien- 
te de que essa multiplicidade de autoridades — quatro Evan- 
gelhos, todos os apostolos — poderia trazer dificuldades em 
questoes de detalhes, pois nem todas as autoridades concorda- 
vam em tudo. Mas, ainda a esse preco, a igreja preferiu ser 
"segundo o todo", e rejeitar a estreiteza dos hereges. 


IX 

Os mestres 
da igreja 


Quem nao aprendeu a palavra, pode 
se escudar atras de sua propria 
ignorancia. Mas quem ja a escutou, 
e persiste em sua incredulidade, 
recebera maior dano 
quanto maior seja a sua sabedoria. 

Clemente de Alexandria 

No fim do seculo segundo, e no princfpio do terceiro, 
floresceu toda uma geragao de notabilfssimos pensadores cris- 
taos. Isto se deu em parte devido ao desafio das heresias que dis- 
cutimos no capi'tulo anterior — e, em alguns casos, de outras 
que mencionaremos de acordo com a necessidade no curso de 
nossa narragao — e em parte tambem a que, gracas a obra de 
Justino e outros como ele, ia-se tornando mais facil construir 
pontes entre a fe crista e a cultura da epoca. 

Durante os primeiros anos de vida da igreja, o que os 
cristaos escreviam se dirigia normalmente a algum problema 
ou questao especffica e, portanto, 6-nos diflcil reconstruir a to- 
talidade de seu pensamento. Isto e certo, por exemplo, quanto 
as epfstolas de Paulo. Por elas sabemos que Paulo era um escri- 
tor e pensador de muita habilidade, e estudando-as podemos 
chegar a conhecer muito do pensamento pauiino. Mas cada uma 
destas epfstolas esta escrita em circunstancias concretas e Paulo 
se dirige a essas circunstancias. Portanto, as epfstolas de Paulo 
nao nos dao um quadro completo de toda a teologia paulina. 
Sabemos, por exemplo, o que Paulo pensava acerca da ressur- 
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reipao, porque na igreja de Corinto havia certas duvidas a res- 
peito, e o apostolo tratou de responder a essas duvidas. Mas 
acerca de muitas outras questoes nao nos e possfvel conhecer 
o pensamento de Paulo, simplesmente porque o apostolo nunca 
teve ocasiao de discutMas em suas cartas. 0 mesmo e certo com 
referenda a todos os escritos cristaos do seculo primeiro, e 
da primeira metade do segundo. As epi'stolas de Inacio nos ofe- 
recem preciosos panoramas de sua visao do martfrio. Mas foram 
escritas durante um peri'odo de nao mais de duas semanas, e 
portanto seria injusto esperar encontrar nelas toda uma exposi- 
pao da fe crista. 

Mas durante a segunda metade do seculo segundo, diante 
dos desafios dos gnosticos e de Marciom, foi necessario que 
alguns cristaos tratassem acerca da total idade da fe crista. 
Com efeito, pode-se dizer que os gnosticos foram os primeiros 
teologos que trataram de sistematizar toda a doutrina crista. 
Nesse intento de sistematizacao, tergiversaram essa doutrina de 
tal modo que os demais cristaos a viram ameagada e se dedica- 
ram a refutar as especulagoes dos hereges. Dado o vasto alcance 
dessas especulagoes, as obras que os cristaos escreveram contra 
elas tiveram que ter o mesmo alcance, e assim surgiram os pri- 
meiros escritos que nos dao uma ideia da totalidade da teologia 
crista nos primeiros seculos. Estes escritos sao as obras de Irineu 
de Leao, Clemente de Alexandria, Tertuliano de Cartago e On- 
genes, tambem de Alexandria. 

Irineu de Leao 

Irineu era natural da Asia Menor — provavelmente de 
Esmirna — onde nasceu por volta do ano de 130 e onde foi 
tambem disci'pulo do bispo Policarpo, acerca de cujo martfrio 
falamos em um capftulo anterior. Durante toda sua vida, Irineu 
foi um admirador fervente de seu mestre Policarpo, e em seus 
escritos se refere repetidamente aos ensinos de um "anciao" 
— o presbftero — cujo nome nao menciona, mas que parece ser 
Policarpo. Em todo caso, por razoes que desconhecemos, Irineu 
se transladou a Leao, no que hoje e Franca. Ali chegou a ser 
presbftero da igreja, que o enviou a Roma com uma carta para o 
bispo dessa cidade. Irineu estava em Roma quando houve uma 
perseguigao em Leao e Viena que ja discutimos anteriormente. 
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Nessa perseguiqao, o bispo Fotino entregou sua vida como mar- 
tir e, portanto, quando Irineu regressou a Leao ficou encarre- 
gado da direqao espiritual da igreja, que o elegeu para que fosse 
seu bispo. 

Irineu era antes de tudo um pastor. Seu interesse nao es- 
tava na especulagao filosofica, nem em descobrir reconditos 



Irineu de Leao escreveu toda a sua teologia desde uma perspectiva bf- 
blica e pastoral. Atrav6s dele podemos descobrir muito do que foi o pen - 
samento teoldg/co de seus mestres , porque Irineu nao trata de inovar, 
mas de expor a fe que recebeu de Policarpo e de seus outros mestres. 
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secretos, ate entao desconhecidos, mas em dirigir a sua grei na 
sa doutrina e na vida correta. Portanto, seus escritos nao inten- 
tam elevar-se em altos voos especulativos, mas pretendem sim- 
plesmente refutar os hereges e instruir os crentes. Ainda que 
Irineu compusesse outros escritos, sao duas as obras dele que 
se conservam: “A demonstragao da fe apostolica" e "A refu- 
tagao da falsa gnosis”, esta ultima melhor conhecida como 
"Contra as Heresias". Na primeira destas obras, Irineu esta 
tratando de instruir sua grei sobre alguns pontos da fe crista. 
Na segunda refuta aos gnosticos. Em ambas, Irineu se limita a 
expor a fe que recebeu de seus mestres, sem tratar de adorna-la 
com especulagdes de sua propria lavra. Portanto, muito mais 
do que qualquer dos outros teologos que estudaremos aqui, Iri- 
neu nos mostra qual era a doutrina comum da igreja ate os fins 
do seculo segundo. 

Irineu e antes de mais nada pastor, desse modo ele mesmo 
concebe a Deus como um pastor. Deus e um ser amante que cria 
o mundo e a human idade, nao por necessidade nem por erro 
como pretendiam os gnosticos — mas por causa de seu proprio 
desejo de ter uma criagao a qual amar e a qual dirigir, como o 
pastor dirige o seu rebanho ao redil. A luz desta perspectiva, 
toda a historia aparece como o processo mediante o qual o di- 
vino pastor vai dirigindo sua criagao em diregao a consumagao 
final. 

A coroa da criagao de Deus e a criatura humana. O ser hu- 
mano foi criado desde o princi'pio como um ser livre e portanto 
responsavel. Essa liberdade e tal, que mediante ela podemos 
conformar-nos mais e mais a vontade e a natureza divina, e go- 
zar de uma comunhao sempre crescente com nosso criador. Mas, 
por outra parte, a criatura humana nao foi criada desde um prin- 
ci'pio em toda sua perfeigao. Como pastor que <§, Deus colocou 
o primeiro casal no para iso, nao em um estado de perfeigao, 
mas "como meninos" (ou "como criangas"). O que isto quer 
dizer e que Deus tinha o proposito de que o ser humano cres- 
cesse de tal modo em comunhao com ele que com o tempo che- 
gasse a estar ainda acima dos anjos. 

Os anjos sao seres superiores a nos somente provisoria- 
mente. Quando se cumprir na humanidade o proposito divino, 
os seres humanos estarao acima dos anjos, pois gozaremos de 
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uma comunhao com Deus mais estreita que a deles. A fungao 
dos anjos 6 semelhante cl do tutor que dirige os primeiros pas- 
sos de um prmcipe. Ainda por um momento o tutor esta acima 
do prmcipe, mas com o tempo sera subordinado a ele. 

Deus criou entao a humanidade "como criangas", para que 
fossem crescendo e se acostumando a comunhao com ele. Alem 
dos anjos, Deus contava com suas duas "maos” — o Verbo e o 
Espi'rito Santo — para dirigir e instruir a humanidade. Guiados 
por essas maos, os seres humanos receberao instrugao e cresci- 
mento, preparando-se cada vez mais para uma comunhao mais 
e mais mtima com Deus. Isto e o que Irineu chama de "divini- 
zagao”. O propdsito ultimo de Deus 6 fazer-nos cada vez mais 
semelhantes a ele. Isto nao quer dizer que de algum modo nos 
dissolveremos na divindade, nem que chegaremos a ser iguais a 
Deus. Ao contrario, Deus se encontra tao acima de nos que 
por mais que cresgamos em nossa semelhanga a Ele, sempre 
havera caminho por andar. 

Mas um dos anjos, Satanas, sentiu ciumes do destino tao 
elevado que Deus reservava a criatura humana e, portanto, 
tentou e fez pecarem Adao e Eva Como resultado do pecado, 
a criatura humana foi expulsa do parafso, e seu crescimento 
ficou torcido. Portanto, a historia tal como se desenvolveu e 
resultado do pecado. 

Mas, se bem que o conteudo concreto da historia da huma- 
nidade e resultado do pecado, o fato de que haja historia nao 
o e. Deus sempre teve o proposito de que houvesse historia, O 
parafso nao era senao o ponto de partida nos propositos de 
Deus para com a humanidade. 

O mesmo se pode dizer com respeito a encarnagao de Deus 
em Jesus Cristo. A encarnagao nao e o resultado do pecado hu- 
mano. Ao contrario, desde o princi'pio Deus tinha o proposito 
de se unir a humanidade como o fez em Jesus Cristo. De fato, 
o Verbo encarnado foi o modelo que Deus utilizou ao criar o 
ser humano segundo sua "imagem e semelhanga". Adao e Eva 
foram criados para que, depois de um processo de crescimento 
e instrugao, chegassem a ser como o Verbo que havia de encar- 
nar. Por causa do pecado, o que sucedeu e que a encarnagao 
tomou outro proposito, e veio a ser tambem remedio contra 
o pecado e meio para a derrota de Satanas. 
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Ainda antes da encarnagao, e desde o momento do pri- 
meiro pecado, Deus esteve dirigindo a humanidade em diregao 
a uma comunhao mais Cntima com ele. Por isso e que Deus 
"maldiz" a serpente e a terra, enquanto que so "castiga" ao 
homem e h mulher. No momento das maldigoes, Deus continua 
levando a cabo seus propositos redentores. 

Nesses propositos, o povo de Israel cumpre um papel 
importanti'ssimo, pois e na historia do povo escolhido que as 
maos de Deus tern continuado a preparar a humanidade para a 
comunhao com Deus. Portanto, o Antigo Testamento nao e 
a revelagao de um Deus estranho a fe crista, mas e a historia 
de como Deus conti nuou os seus propositos redentores mesmo 
depois do pecado de Adao e Eva. 

Por fim, ao chegar o momento adequado, quando a huma- 
nidade tivesse recebido a preparagao necessaria, o Verbo se 
encarnou em Jesus Cristo. Jesus e o "segundo Adao" porque em 
sua vida, morte e ressurreigao foi criada uma nova humanidade, 
e em todas suas agoes, Jesus foi corrigindo o mal que fora feito 
no primeiro pecado. Mas, alem disso, Jesus derrotou o maligno, 
e nos fez possfvel viver uma nova liberdade. Quern esta unido 
a ele mediante o batismo, a fe e a comunhao participa de sua 
vitoria. Jesus Cristo e literalmente a cabega da igreja, que e 
seu corpo. 0 corpo se nutre mediante a adoragao — particu- 
larmente a eucaristia — e de tal modo esta unido a cabega que 
ja vai recebendo os beneficios da vitoria de Cristo. Em sua 
ressurreigao comegou a ressurreigao final, da qual todos os 
que formam parte de seu corpo serao participantes. 

Quando chegar a consumagao final, e o Reino de Deus 
se estabelecer, isto nao vai querer dizer que a tarefa de Deus 
como pastor tera terminado. Ao contrario, a humanidade 
redimida continuara crescendo em comunhao com Deus, e o 
processo de divinizagao continuara por toda a eternidade, 
levando-nos sempre mais perto de Deus. 

Em resumo, a teologia de Irineu consiste em uma gran- 
diosa e amph'ssima visao da historia, de tal modo que os propo- 
sitos de Deus vao se cumprindo atraves dela. Nessa historia, o 
ponto central e a encarnagao de Jesus Cristo, nao simplesmente 
porque Ele tenha vindo corrigir a carreira torcida da humani- 
dade, mas tambem e, sobretudo, porque desde o proprio mo- 
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mento da criagao Deus ja projetava a encarnagao como o ponto 
culminante de sua obra. O prop6sito de Deus 6 unir-se ao ser 
humano, e isto ocorreu em Jesus Cristo de um modo inigualavel. 

Clemente de Alexandria 

Muito diferentes sao os interesses e a teologia de Clemente 
de Alexandria. Ao que parece, Clemente era natural de Atenas, 
a cidade que durante seculos havia sido famosa por seus filo- 
sofos. Seus pais eram pagaos; mas o jovem Clemente se con- 
verteu de algum modo que descon hecemos, e se langou entao 
em busca de quern pudesse ensina-lo mais acerca do cristia- 
nismo. Depois de viajar por uma boa parte do Mediterraneo, 
encontrou em Alexandria um mestre que o satisfez. Este mestre 
era Panteno, de quern e pouco o que sabemos. Mas, em todo 
caso, Clemente permaneceu em Alexandria, e sucedeu a Pan- 
teno a morte de seu mestre. No ano 202, por causa da persegui- 
gao de Setimo Severo — a quern faremos referenda no proximo 
capi'tulo — Clemente viu-se obrigado a abandonar Alexandria, 
e andou por varias regioes do Mediterraneo oriental — parti- 
cularmente Si'ria e Asia Menor — ate sua morte, que teve lugar 
por volta do ano 215. 



No porto de Alexandria convergiam naves e mercadorias de todo os rin- 
coes do mundo mediterraneo, e pelo Niio chegavam ate e/e produtos do 
interior do Egito. Assim como as naves e as mercadorias, em Alexandria 
se confundiam tambem toda sorte de doutrinas procedentes dos mais 
diversos lugares. 


116 / A era dos martires 


Alexandria, cidade onde Clemente recebeu sua formagao 
teologica e onde primeiro exerceu seu magisterio, era o centro 
em que se encontravam todas as diversas doutrinas que circulavam 
nessa epoca, e era tambem, portanto, o centro da febre sincre- 
tista que ja mencionamos em repetidas ocasioes. Acerca disto 



O grande Faro / de Alexandria — do qual derivam seu nome todos os de- 
nial's farois — era uma das sete maravilhas do mundo antigo. Tinha uns 
150 metros de altura, e sua luz podia ser vista ate a uma distancia de 
40 QuilOmetros 
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temos urn testemunho interessanti'ssimo em que o imperador 
Adriano escreve a seu cunhado o consul Serviano acerca do 
Egito, cuja capital era Alexandria: 

Queridi'ssimo Serviano, o Egito que tanto elogiavas 
parece-me ser leviano, vacilante e borboleteador entre os 
rumores de cada momento. Os que adoram a Serapis sao 
cristaos. E os que se dao o ti'tulo de bispos de Cristo sao 
devotos de Serapis. Nao ha chefe da sinagoga dos judeus, 
nem samaritano, nem presbftero cristao, que nao seja 
tambem numerologo, adivinho e saltimbanco. (...) Sao 
gente altamente sediciosa, va e injuriosa, e sua cidade e 
rica, opulenta, fecunda. Nela ninguem esta ocioso. Uns 
sopram vidro, e outro fabricam papel, e todos parecem 
ser tecedores de linho ou tern algum offcio. Tern trabalho 
os reumaticos, os mutilados, os cegos, e ate os invalidos. 
O unico Deus de todos eles e o dinheiro, a quern adoram 
os cristaos, os judeus e toda classe de pessoas. 

Pelo resto da carta de Adriano, sabemos que estava irado 
com os alexandrinos, e por isso tudo o que havia visto naquela 
cidade parecia-lhe mal. Ate o fato de que todos estivessem ocu- 
pados dava-lhe ocasiao para criticar a vida dos alexandrinos. Mas 
ainda descontando a ma vontade do imperador, esta carta nos 
da a impressao de uma cidade rica, com grande atividade comer- 
cial e intelectual, em que entretanto se entremesclavam e con- 
fundiam toda sorte de doutrinas. 

Por outro lado, Adriano nao menciona as verdadeiras glo- 
rias de Alexandria. Alem do seu farol, que era uma das sete 
maravilhas da antiguidade, Alexandria contava com sua famo- 
si'ssima biblioteca e com seu Museu ou templo das musas, isto 
e, algo assim como uma universidade. Ali se encontravam os 
mais importantes pensadores do momento, e portanto Alexan- 
dria era conhecida em todo o Imperio como o centra da vida 
intelectual do Mediterraneo. 

Foi nessa cidade que Clemente encontrou Panteno, e 
formou sua teologia. Portanto, nao e de se estranhar que o seu 
proprio pensamento mostre notaveis afinidades ao pensamento 
filosofico de sua epoca. Alem disso, Clemente nao foi pastor 
como Irineu, mas sim mestre, e mestre de intelectuais. Por- 
tanto, o que ele busca nao e tanto expor a fe tradicional da 
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igreja, nem guiar todo o rebanho de tal modo que evite cair 
nas redes das heresias, mas antes procura ajudar aos que buscam 
as verdades mais profundas e convencer os intelectuais pagaos 
de que o cristianismo nao e,depois de tudo,a religiao absurda 
que pretendem seus inimigos. 

Em sua "Exorta<?ao aos pagaos", Clemente da mostras de 
seu metodo teologico ao apelar a Platao e outros filosofos. 
"Busco conhecer a Deus e nao so as obras de Deus. Quern me 
ajudara em minha busca? (. . .) Como entao, oh Platao, ha de 
se buscar a Deus?" 0 proposito de Clemente nesta passagem 
e mostrar aos seus leitores pagaos que boa parte das doutrinas 
cristas encontra apoio nos ensinos de Platao. Desse modo os 
pagaos poderao se aproximar do critianismo sem crer que se 
trata, como diziam muitos, de uma religiao de pessoas igno- 
rantes e supersticiosas. 

Mas a razao pela qual Clemente apela a Platao nao e so- 
mente a conveniencia do argumento. Clemente esta convencido 
de que a verdade <§ uma s6 e de que, portanto, qualquer verdade 
que Platao tenha conhecido nao pode ser diferente da verdade 
que se revelou em Jesus Cristo e nas Escrituras. Segundo ele, a 
filosofia foi dada aos gregos da mesma forma que a Lei foi 
dada aos judeus. E tanto a filosofia como a Lei tern o propo- 
sito de levar a verdade ultima, que nos foi revelada em Jesus 
Cristo. Os filosofos sao para os gregos o que os profetas foram 
para os judeus. Com os judeus Deus estabeleceu o pacto da Lei; 
e com os gregos, o da filosofia. 

Como entao haveremos de coordenar o que nos dizem 
os filosofos com o que nos dizem as Escrituras? A simples vista, 
parece haver uma distancia enorme entre ambos. Mas, segundo 
Clemente, urn estudo cuidadoso das Escrituras nos levara as 
mesmas verdades que os filosofos ensinaram. Isto se deve a que 
todas as Escrituras estao escritas em alegorias ou, como diz 
Clemente, em parabolas. 0 texto sagrado tern sempre mais de 
um sentido. O sentido literal nao deve ser desprezado. Mas 
quern fica ali 6 como o menino que se contenta em beber 
leite e nunca chega a ser adulto. Alem do sentido literal encon- 
tram-se outros sentidos que o verdadeiro sabio descobrira. 

A relacao entre a fe e a razao e muito estreita, pois uma 
nao pode funcionar sem a outra. A razao sempre constroi seus 


Os mestres da igreja / 119 



argumentos sobre a base de certos princfpios que ela mesma 
nao pode demonstrar, mas que aceita pela fe. Para o sabio, a 


Em uma cidade de sab i os, Clemente de Alexandria se distinguiu por sua 
sabedoria: "Busco conhecer a Deus f e nao so as obras de Deus. Quern me 
ajudara em min ha busca ?" 
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fe ha de ser entao o primeiro principle), o ponto de partida, 
sobre o qual a razao ha de construir seus edifi'cios. Mas o cristao 
que permanece na fe, semelhantemente ao que nao vai alem 
do sentido literal das Escrituras, e como um menino de leite, 
que nao pode crescer por falta de alimento solido. 

Diante de tais pessoas, que se contentam com os rudi- 
mentos da fe, se encontra o sabio ou, como diz Clemente, o 
"verdadeiro gnostico". O sabio vai mais alem do sentido literal 
das Escrituras e dos rudimentos da fe. O propric Clemente con- 
cebe entao sua propria tarefa, nao como a do pastor que guia 
ao rebanho, mas como a do "verdadeiro gnostico" que dirige 
outros de inclinagoes semelhantes. Naturalmente, isto tende a 
produzir uma teologia do tipo elitista, e Clemente tern sido criti- 
cado frequentemente por essa tendencia em seu pensamento. 

Quanto ao conteudo da teologia de Clemente, diremos 
pouco. Ainda que ele pensa estar simplesmente interpretando 
as Escrituras, sua exegese alegorica torna possivel encontrar na 
Bfblia ideias e doutrinas que vem antes da tradigao platonica. 
Deus e o Um Inefavel, acerca do qual e impossfvel dizer cousa 
alguma em sentido correto. Tudo o que podemos dizer de Deus 
consiste em negar-lhe todo limite. O mais e linguagem metafo- 
rica, que nos e util porque nao temos outra, mas que entre- 
tanto nao descreve verdadeiramente Deus. 

Este Ser Inefavel da-se a conhecer no Verbo, que revelou 
aos filosofos e aos profetas toda a verdade que souberam, e que 
ultimamente se encarnou em Jesus Cristo. Em tudo isto, Cle- 
mente segue a Justino e, em certa medida, ao fil6sofo judeu ale- 
xandrino Filo, a quern ja nos referimos anteriormente. Mas sua 
enfase na encarnagao do Verbo faz que sua teologia seja cristo- 
centrica. 

Por outro lado, a importancia de Clemente nao esta no 
que ele tenha dito sobre tal ou qual doutrina, mas no modo 
em que seu pensamento e caracteri'stico de todo um ambiente 
e tradigao que se forjaram na cidade de Alexandria, e que seria 
de grande importancia para o curso posterior da teologia. Mais 
adiante neste capftulo, ao tratarmos acerca de Orfgenes, vere- 
mos o conteudo desta teologia em toda sua maturidade e, por- 
tanto, nao 6 necess&rio que nos detenhamos aqui para expo-lo. 
Basta-nos dizer que se trata de um tipo de teologia cuja preocu- 
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pagao fundamental consiste em construir pontes entre a fe cris- 
ta e a cultura que a rodeia. £ uma teologia construi'da mais 
para as pessoas cultas que para as massas. 

Tertuliano de Cartago 

Todo o contrario sucede no caso de Tertuliano. Ao que 
parece, Tertuliano nasceu na cidade africana de Cartago por 
volta do ano 150, mas foi em Roma, quando contava uns qua- 
renta anos, que se converteu ao cristianismo. Algum tempo 
depois regressou a sua cidade natal, onde se dedicou a escrever 
em defesa da fe contra os pagaos, e em defesa da ortodoxia 
contra os hereges. Ja que, ao que parece, era advogado — ou 
ao menos havia sido adestrado na ciencia retorica, e nos proce- 
dimentos que usavam os advogados — toda sua obra leva o selo 
de uma mente legal. Mais acima (pagina 64) citamos seu comen- 
tario acerca da "sentenca injusta" de Trajano. Ao lermos essas 
linhas, vem-nos a mente a imagem de um advogado que apela 
a um tribunal superior contra a sentenca injusta de um tribunal 
inferior. Em outro tratado, escrito tambem contra os pagaos, e 
que leva o tftulo de “O testemunho da alma”, Tertuliano co- 
loca a alma paga no banco das testemunhas e, depois de inter- 
roga-la no estilo de um advogado em um jui'zo, chega a conclu- 
sao de que at6 uma alma paga 6 “por natureza crista" e que, se per- 
siste em rejeitar o cristianismo, isto se d& por obstinagao e 
cegueira. 

Entretanto, a obra em que deveras pode se ver o espi'rito 
legal de Tertuliano e sua "Prescricao contra os hereges”. Na 
linguagem legal da epoca, o termo "prescricao” tinha pelo me- 
nos dois sentidos. Em primeiro lugar, uma "prescricao" era um 
argumento legal que se apresentava antes do caso mesmo, para 
demonstrar que o julgamento nao devia existir. Se, ainda antes de 
comecar a debater o que se pleiteava, uma das partes podia 
provar que a outra nao tinha direito de apresentar demanda, ou 
que a demanda nao estava em regra, ou que o tribunal nao tinha 
jurisdigao, cancelava-se o julgamento. O outro sentido da pala- 
vra "prescricao" aparecia em geral na frase "prescricao de longo 
tempo”. O que isto queria dizer era que, se algu6m havia estado 
de posse de uma propriedade ou de um direito por certo tem- 
po, e ningu6m o havia disputado, essa pessoa ficava de posse 
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legal da propriedade ou do direito em questao, ainda que apare- 
cesse depois quem o reclamasse. 

Tertuliano utiliza o termo em ambos os sentidos, como se 
tratasse de um pleito entre a igreja ortodoxa e os hereges. Seu 
proposito e demonstrar, nao simplesmente que os hereges nao 
tem razao ou que estao equivocados, mas, ainda mais, que nem 
sequer tem direito a entrar em discussao com os ortodoxos. 
Com efeito, as Escrituras sao propriedade da igreja. Durante 
varias geragoes, a igreja as utilizou sem que ninguem as dispu- 
tasse. Ainda quando nao fossem originalmente sua propriedade, 
ja de fato o sao. Portanto, os hereges nao tem direito algum ao 
utiliza-las. Os hereges chegaram a ultima hora e pretendem mu- 
dar o que, por sua origem e por prescrigao de longo tempo, per- 
tence a igreja. 

Que as Escrituras sao propriedade da igreja, pode-se mos- 
trar facilmente bastando para isso olhar as igrejas apostolicas, 
onde essas Escrituras foram lidas e interpretadas de igual modo 
desde os tempos dos apostolos. Roma, por exemplo, pode mos- 
trar uma linha ininterrupta de bispos que se remontam ate os 
apostolos Pedro e Paulo. E o mesmo se pode dizer de Antioquia 
e de varias outras igrejas. Todas essas igrejas apostolicas con- 
cordam no uso e interpretagao das Escrituras, segundo vieram 
fazendo desde os seus primordios. Ademais, por suas proprias 
origens os escritos dos apostolos sao propriedades dessas igrejas, 
pois foi a elas que os apostolos os legaram. 

Tudo isto quer dizer que, se as Escrituras sao propriedade 
da igreja, os hereges nao tem direito de discutir com os orto- 
doxos sobre a base das Escrituras. Aqui aparece a "prescrigao" 
no outro sentido. Se os hereges nao tem direito a interpretar 
as Escrituras, toda discussao com eles acerca dessa interpretagao 
e desnecessaria. A igreja, dona das Escrituras, e a unica que tem 
o direito de utiliza-las e emprega-las. 

Este argumento contra os hereges, utilizado pela primeira 
vez por Tertuliano, foi empregado repetidamente em ocasioes 
posteriores contra toda classe de dissidentes. Por certo, foi um 
dos principals argumentos utilizados pelos catolicos contra os 
protestantes a partir do seculo XVI. No caso de Tertuliano, en- 
tretanto, devemos notar que a razao ultima pela qual a igreja 
tem direito as Escrituras e que pode mostrar uma uniformidade, 
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nao s6 de sucessao formal, mas tambem de doutrina, atraves 
de todas as gerapoes a partir dos apostolos. Isto era precisa- 
mente o que se discutia no seculo XVI, pois os protestantes 
diziam que a igreja catolica se havia desviado de sua propria 
doutrina inicial. 

Mas o espfrito legalista vai muito mais alem destes argu- 
mentos. Com efeito, Tertuliano pensa que a promessa bfblica, 
no sentido de que quern busca h£ de achar, quer dizer que, uma 
vez que alguem encontrou a fe crista, toda busca deve cessar. 
Para o cristao, entao, toda busca e uma falta de fe. 

Buscaras ate que encontres, e uma vez que o hajas 
encontrado, has de crer. A partir de entao, tudo o que 
tens de fazer e guardar o que tens crido. E ademais creras 
que nada mais ha que tenha de ser crido, nem nada mais 
que tenha de se buscar. (Prescricao, 9). 

Isto quer dizer que basta a "regra de fe” da igreja e que 
toda outra busca e perigosa. Naturalmente, Tertuliano permite 
que os cristaos tratem de aprender mais acerca dessa regra de 
fe. Mas tudo o que sai dela, ou que venha de outras fontes, 
deve ser rejeitado. Isto e particularmente certo da filosofia 
paga, ante a qual Tertuliano toma uma posicao radicalmente 
oposta a de Clemente. Mais acima (pagina 88) citamos suas 
palavras contrastando Atenas com Jerusalem. A mesma ati- 
tude prevalece em sua opiniao acerca da dialetica, isto 6, do 
metodo da filosofia. 

Miseravel Aristoteles, que Ihes deu a dialetica! Deu- 
Ihes a arte de construir para derribar, uma arte de senten- 
<?as escorregadias e de argumentos crus, (. . .) que serve 
para rejeitar tudo, e que, no final das contas, nao trata de 
nada (Prescricao, 7). 

Em resumo, Tertuliano opoe-se a toda especulagao. Falar, 
por exemplo, do que Deus pode fazer baseando-se em sua oni- 
potencia, e perder o tempo e arriscar-se a cair no erro. O que 
devemos nos perguntar nao e o que Deus poderia fazer, mas sim 
o que de fato Deus ja fez. Isto e o que ensina a igreja. Isto e 
o que se encontra nas Escrituras. 0 mais e curiosidade ociosa e 
por demais perigosa. 

Mas isto nao implica que Tertuliano nao seja capaz de uti- 
lizar argumentos logicos contra seus adversaries. Ao contrario. 
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a logica de Tertuliano e frequentemente esmagadora, como vi- 
mos no caso da "Prescripao". Mas o vigor de seus argumentos 
se encontra, mais que em sua logica, em sua habilidade reto- 
rica, que chega ate o sarcasmo. A Marciom, por exemplo, Ter- 
tuliano diz que o Deus da Igreja criou todo este mundo com 
suas maravilhas, e entao desafia o seu contendor a mostrar- 
Ihe um insignificante vegetal feito por Deus. E logo Ihe 
pergunta sarcasticamente em que se ocupava seu deus antes de 



Esta gravaqao de Tertuliano , feito no seculo XV! i, nao ref/ete o espfrito 
fogoso e o contendor apaixonado, que conhecemos por seus escritos . 
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se revelar ha uns poucos anos atras. Sera que nao amava a huma- 
nidade ate a ultima hora? 

Deste modo, mediante uma inigualavel combinagao de 
ironia mordaz com uma logica inflexfvel, Tertuliano se conver- 
teu na chibata aos hereges e campeao da ortodoxia. 

E entretanto, por volta do ano 207, aquele rude inimigo 
dos hereges, aquele tenaz defensor da autoridade da igreja, uniu- 
se ao movimento montanista, que o resto dos cristaos conside- 
rava heretico. Esse passo dado por Tertuliano e um dos miste- 
rios insoluveis da historia da igreja, pois seus proprios escritos 
e os demais documentos da epoca nos dizem pouco acerca de 
suas motivagoes. Portanto, e impossi'vel dizer com seguranga 
por que Tertuliano se fez montanista. Mas podemos, mediante 
o estudo do montanismo e do carater de Tertuliano, ver algo 
da afinidade que existia entre ambos. 

O montanismo recebe esse nome do seu fundador, Mon- 
tano, que havia sido sacerdote pagao ate a sua conversao por 
volta do ano 155. Algum tempo depois, Montano comegou a 
profetizar, dizendo que havia sido possui'do pelo Espi'rito Santo. 
Logo se uniram duas mulheres, Priscila e Maximila. Isto em si 
nao era novo, pois nessa epoca ainda continuava a pratica de 
permitir a quern recebesse esse dom que profetizasse nas igrejas. 
E um costume corrente desde o princfpio era assegurar-se de 
que o que tais profetas diziam concordavam com a doutrina 
crista. No caso de Montano e seus seguidores, logo as autori- 
dades eclesiasticas comegaram a ter duvidas, pois os montanis- 
tas diziam que com eles havia comegado uma nova era. Do 
mesmo modo que em Jesus Cristo se havia iniciado uma nova 
idade, agora estava sucedendo o mesmo com a dadiva do Espi'- 
rito Santo aos montanistas. Essa nova idade se caracterizava 
por uma vida moral mais rigorosa, do mesmo modo que o Ser- 
mao da Montanha tinha ensinado uma doutrina mais rigorosa 
que a do Antigo Testamento. 

A razao porque o resto da igreja se opos 3 pregagao dos 
montanistas nao foi sua enfase nas profecias, mas a sua preten- 
sao de que agora comegava uma nova era, o fim da historia. De 
acordo com o Novo Testamento, os ultimos tempos comega- 
ram com a advento e a ressurreigao de Jesus Cristo, e com a da- 
diva do Espi'rito Santo. Com o correr dos anos, isto foi sendo 
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esquecido, ate ao ponto que a n6s hoje torna-se diffcil conce- 
be-lo assim. Mas no seculo segundo a igreja seguia afirmando 
que o fim havia comepado em Jesus Cristo. Portanto, afirmar, 
como o faziam os montanistas, que o fim havia comepado agora, 
com a dadiva do Espi'rito a Montano e aos seus, era diminuira 
importancia dos acontecimentos do Novo Testamento e pre- 
tender que o evangelho nao era senao uma etapa a mais na 
historia da salvapao. Tais doutrinas a igreja nao podia aceitar. 

Tertuliano, entretanto, parece haver sentido atrapao pelo 
rigorismo dos montanistas. Sua mente legalista exigia uma or- 
dem perfeita, em que tudo se fizesse como era devido. Na 
igreja, apesar de todos seus esforpos para cumprir a vontade de 
Deus, haviam demasiadas imperfeipoes que nao se enquadravam 
com o legalismo de Tertuliano. O unico modo de explicar 
essas imperfeipoes, e de sobrepor-se a elas, consistia em crer 
que a igreja era so uma etapa intermediaria, e que agora havia 
comepado uma nova era do Espi'rito, em que todas essas imper- 
feipoes ficavam para tras. Naturalmente, tais esperanpas foram 
frustradas, e o fato e que ate ao fim de seus dias Tertuliano 
parece haver fundado a seita dos "tertulianistas", provavelmente 
um grupo de pessoas que criam que ate os montanistas se ha- 
viam tornado demasiadamente flexi'veis. Em todo caso, o feno- 
meno que vemos em Tertuliano aparece repetidamente na histo- 
ria da igreja em do!s sentidos: Primeiro, uma ou outra vez vemos 
o conflito entre pessoas que insistem que a igreja deve ser uma 
comunidade absolutamente pura, e outras que respondem que 
ha de ser antes de tudo uma comunidade de amor, em que todos 
encontrem aceitacao; segundo, repetidamente veremos que exis- 
te uma relapao paradoxal entre a busca da "liberdade" do Espf- 
rito e a insistencia no rigor da lei. Tertuliano e exemplo carac- 
ten'stico de tudo isto. 

Mesmo depois de fazer-se montanista, Tertuliano nao 
deixou de atacar aqueles que, a seu parecer, torciam a f6 cris- 
ta. Varias de suas obras do peri'odo montanista foram de grande 
importancia no desenvolvimento posterior da teologia. E nenhu- 
ma o foi tanto como seu tratado "Contra Praxeas". 

O que sabemos acerca da pessoa de Praxeas e pouco ou 
nada. Alguns eruditos pensam que nunca houve tal pessoa, e 
que "Praxeas” e simplesmente o bispo de Roma, Calixto, a 
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quern por alguma razao Tertuliano evita chamar pelo nome. Em 
todo caso, torna-se claro que o tal Praxeas havia chegado a ter 
certo poder na igreja de Roma, e que ali havia utilizado esse 
poder para se opor ao montanismo e para propor a sua pro- 
pria interpretapao acerca das relagoes entre o Pai, o Filho e o 
Espfrito Santo. Segundo Praxeas, o Pai, o Filho e o Espfrito 
Santo eram tres modos em que Deus se manifestava, de maneira 
que Deus as vezes era Pai, outras Filho e outras Espfrito. Esta e 
a doutrina que recebe o nome de "Patripassionismo". Segundo 
esta doutrina o Pai sofreu a paixao, pois o Filho e o Pai. 

Tertuliano comega seu tratado "Contra Praxeas" com sua 
mordacidade caracterfstica: 

Praxeas serviu ao diabo em Roma de dois modos: 
expulsando a profecia e introduzindo a heresia, expul- 
sando ao Espfrito e crucificando ao Pai ("Contra Praxeas", 
1 ). 

Mas logo Tertuliano deixa este tom para propor sua pro- 
pria formula acerca do modo em que se deve entender a relagao 
entre o Pai, o Filho e o Espfrito Santo. Essa formula e que ha 
em Deus "uma substancia e tres pessoas". A importancia disto 
e enorme, pois Tertuliano foi a primeira pessoa a referir-se i 
Trindade mediante o uso desta formula, que depois chegaria a 
ser aceita de um modo geral. Isto nao quer dizer, naturalmente, 
que Tertuliano "inventou" a doutrina da Trindade, mas sim 
que ele foi a pessoa que criou o vocabul£rio que, com o correr 
do tempo, se tornou comum. 

De igual modo, e tambem em resposta a outras opinioes de 
Praxeas, Tertuliano disse que ha em Cristo "uma pessoa" e 
"duas substancias ou naturezas": a divina e a humana. Tambem 
esta formula, utilizada pela primeira vez por Tertuliano, veio a 
ser a formula geralmente aceita para expressar a relagao entre a 
divindade e a humanidade em Jesus Cristo. 

Por todas estas razSes, Tertuliano e um personagem unico 
na historia da igreja. Ardente defensor da ortodoxia diante de 
toda classe de heresias, terminou por se unir a um dos movi- 
mentos que o resto da igreja considerava heretico. E, ainda de- 
pois de herege, continuou produzindo obras e formulas teolo- 
gicas que seriam de grande importancia no curso futuro da igre- 
ja. Al§m disso, foi ele o primeiro teologo cristao que escreveu 
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em Ifngua latina, que era a lingua comum na metade ocidental 
do lmp6rio e, portanto, seu pensamento influiu notavelmente 
sobre toda a teologia ocidental. 

Orfgenes de Alexandria 

0 mais importante discfpulo de Clemente de Alexandria, 
e o ultimo dos quatro grandes mestres da igreja que discutire- 
mos neste capftulo, e Orfgenes. Diferentemente de seu mestre 
Clemente, Orfgenes era filho de pais cristaos. Durante a perse- 
guigao de Setimo Severo — a mesma que obrigou Clemente a 
abandonar Alexandria — , o pai de Orfgenes foi feito prisioneiro 
e sofreu o martfrio. Orfgenes, que na epoca era ainda um joven- 
zinho, quis se unir ao seu pai no carcere para sofrer o martfrio 
junto com ele. Mas sua mae Ihe escondeu suas roupas e Orfgenes 
viu-se obrigado a permanecer em casa, onde dedicou a seu pai 
um tratado em que o exortava a ser fiel ate a morte. 

Pouco tempo depois destes acontecimentos, Demetrio, o 
bispo de Alexandria, pos sobre os ombros de Orfgenes, que 
apenas contava com dezoito anos de idade, a tarefa de preparar 
aos candidatos ao batismo: os “catecumenos". Esta era uma 
grande responsabilidade, e o jovem Orfgenes, que sem duvida 
alguma era um genio excepcional, chegou a ser famoso como 
mestre da fe crista. Depois de alguns anos de ensino aos cate- 
cumenos, Orfgenes viu a necessidade de se dedicar a discf- 
pulos mais adiantados, pois muitas pessoas cultas vinham pedir 
sua instrugao. Entao deixou o ensino aos catecumenos nas 
maos de alguns de seus discfpulos, e dedicou-se por inteiro ao 
trabalho docente em uma escola crista organizada no estilo que 
os grandes filosofos pagaos haviam tido anteriormente. Ali 
vinham escuta-lo, nao so cristaos de diversas partes do Imperio, 
mas tambem pagaos como a mae do imperador e o governador 
da Arabia. 

Por diversas razoes, entre as quais nao faltaram ciumes, 
houve conflitos entre Orfgenes e o bispo de Alexandria. O resul- 
tado desses conflitos foi que Orfgenes viu-se obrigado a aban- 
donar Alexandria e ir viver em Cesareia, onde continuou se dedi- 
cando ao estudo e ao ensino por vinte anos mais. 

Por fim, em tempos da perseguigao de Decio, Orfgenes teve 
ocasiao de mostrar a firmeza de sua fe. Dado o carater dessa per- 


Os mestres da igreja / 129 


seguigao, Orfgenes nao foi morto, mas torturado ate o ponto 
em que, posto em liberdade, morreu em pouco tempo. Morreu 
na cidade de Tiro quando tinha uns setenta anos de idade. 

A obra literaria de Orfgenes foi imensa. Uma vez que seus 
conhecimentos bfblicos eram enormes e estava consciente de 
que o texto das Escrituras continha ligeiras variantes, compos 
a "Hexapla". Esta era uma colegao, em seis colunas, do Antigo 
Testamento em diversas formas: o texto hebraico, uma transli- 
teragao em letras gregas desse mesmo texto — de modo que o 
leitor que desconhecia o hebraico, pudesse conhecer o som do 
hebraico, sobre a base do grego — e quatro versoes distintas do 
grego. Ademais, dedicou-se a comparar os diversos textos do 
Antigo Testamento, e produziu toda uma serie de sfmbolos 
para designar variantes, omissoes e adendos. Alem disso, Orf- 
genes compos comentarios e sermoes sobre boa parte do texto 
bfblico. E a isto devem ser acrescentados sua apologia “Contra 
Celso", que ja citamos, e sua grande obra sistematica, “Dos 
primeiros princfpios", mais conhecida como “De principiis". 
0 modo em que Orfgenes pode escrever tantas obras da-nos a 
ideia do seu genio, pois boa parte de sua produgao literaria 
foi ditada diretamente ao discfpulo ou escriba. E ate conta-se 
que em algumas ocasioes chegou a ditar obras diferentes a sete 
amanuenses simultaneamente. 

A teologia de Orfgenes segue um espfrito muito parecido 
ao de seu mestre Clemente. Trata-se de uma tentativa de rela- 
cionar a fe crista com a filosofia que estava em voga em Alexan- 
dria nessa epoca. Essa filosofia era o que os historiadores 
chamam “o neoplatonismo". Mas Orfgenes esta muito mais 
consciente que Clemente da necessidade de assegurar-se que esse 
interesse filosofico nao o leve a negar alguma das doutrinas 
fundamentals do cristianismo. De acordo com ele, “nada que 
difira da tradigao dos apostolos e da igreja deve ser aceito como 
verdadeiro" (De Principiis , prefeicio, 2). Essa tradigao inclui 
antes de tudo a doutrina segundo a qual ha um so Deus, criador 
e ordenador do universo e, portanto, as especulagoes gndsticas 
que pretendem que outro criou este mundo devem ser rejeita- 
das. Em segundo lugar, a doutrina apostolica nos ensina que 
Jesus Cristo e o Filho de Deus, nascido antes que todas as cria- 
turas, e que se encarnou de tal modo, que, ao mesmo tempo 
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que se fez homem, continuou sendo Deus. Sobre o Espfrito 
Santo, segundo Orfgenes, a tradigao apostolica nao esta de todo 
clara, exceto no sentido de que sua gloria e a mesma do Pai e 
do Filho. Por ultimo, essa tradigao afirma que a alma vai rece- 
ber recompensa ou castigo segundo sua vida neste mundo e que 
no final haverS uma ressurreigao do corpo, que se levantard 
incorrupti'vel. 

Uma vez afirmado isto, entretanto, Orfgenes se sente livre 
para algar-se em altos voos especulativos. Por exemplo, desde 
que a tradigao dos apostolos e da igreja nao nos da detalhes 
acerca do modo em que o mundo foi criado, Orfgenes langa-se a 
investigar esta questao. Nos primeiros capftulos de Genesis, hS 
duas historias da criagao, fato este que conheciam os sabios 
judeus mesmo antes dos tempos de Orfgenes, e que o deve ficar 
claro a quern quer que leia esses capftulos com atengao. Em uma 
dessas historias, a primeira, conta-se que o ser humano foi cria- 
do a imagem e semelhanga de Deus, e que "homem e mulher os 
criou". Na segunda, conta-se que Deus fez primeiro Adao, de 
cuja costela formou depois Eva Na primeira hist6ria, o verbo 
grego que se utiliza para a agao de Deus corresponde ao nosso 
verbo "criar", enquanto que o que aparece na segunda corres- 
ponde ao nosso "plasmar". Como explicar estas diversidades? 
Naturalmente, Orfgenes nao pode recorrer, como o fazem os 
eruditos modernos, a explicagao de acordo com a qual o que 
temos aqui e a conjungao de duas tradigoes distintas. Segundo 
ele, se ha duas historias da criagao, isto se deve a que houve 
duas criagoes. 

A primeira criagao, segundo Orfgenes, foi puramente espi- 
ritual. Os seres que Deus fez eram espfritos carentes do corpo. 
E por isso que o texto diz que eram "varao e femea", isto e, 
sem distingSes sexuais. Tambem e por isso que se utiliza o verbo 
"criar" antes que "plasmar". 

O proposito de Deus era que os espfritos que havia criado 
se dedicassem a sua contemplagao. Mas alguns deles se aparta- 
ram da vista do Criador, e por isso cafram. Foi entao que Deus 
produziu a segunda criagao. Esta criagao e material, e foi posta 
como refugio ou lar provisorio para os espfritos cafdos. Desses 
espfritos, os que cairam mais baixo se tornaram demonios, e 
os demais se tornaram seres humanos. Foi para estes seres hu- 
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manos que Deus criou os corpos que agora possufmos, dos quais 
se diz que os "plasmou" do po da terra, e que uns sao varoes e 
outros femeas. 

Naturalmente, isto quer dizer que todos os seres humanos 
existiam antes de nascer neste mundo, e que a razao pela 
qual estamos aqui e que pecamos nessa existencia anterior e 
puramente espiritual. E interessante notar que, embora Orfge- 
nes creia derivar suas ideias do texto bfblico, na realidade se 
derivam de Platao, que havia ensinado que as almas se acham 
nesse mundo porque cafram do mundo superior das ideias 
puras. 

Neste mundo, o diabo e seus demonios nos tern subme- 
tidos, e Jesus Cristo veio, portanto, para destruir o poder do 
diabo e para nos mostrar o caminho que devemos seguir em 
nosso regresso ao mundo espiritual. Mas, segundo Orfgenes, des- 
de que afinal de contas o diabo 6 tamb6m um espfrito como o 
nosso, e desde que Deus e amor, ao final ate o diabo se salvara, 
e toda a criagao regressara ao seu estado inicial, quando tudo 
era espfrito. Entretanto, os espfritos seguirao sendo livres e, 
portanto, nada impede que haja uma nova queda, um novo 
mundo material e uma nova histdria e que, portanto, o ciclo de 
queda-restauracao-queda continua para sempre. 

Ao tratar de julgar tudo isto, o primeiro que temos de 
fazer e render tributo a amplitude de horizontes que Orfgenes 
trata de englobar. Isto e o que tern ganho admiradores nas di- 
versas gerapoes. Alem disso, devemos recordar que Orfgenes 
propoe tudo isto, nao como a verdade que tern de ser aceita 
por todos, nem como algo que sera substitute ou superara as 
doutrinas da igreja, mas como suas proprias especulagoes, que 
nunca deverao ter a mesma autoridade da tradigao apostolica. 

Mas, uma vez dito isto, e necessario assinalar que em mui- 
tos pontos Orfgenes parece ser mais platonico do que cristao. 
Assim, por exemplo, Orfgenes nega a doutrina dos gnosticos e 
de Marciom segundo a qual este mundo teria sido criado por 
um ser inferior. Mas, no final das contas, chega & conclusao de 
que a existencia do mundo material e o resultado do pecado, 
e que os propositos iniciais de Deus nao inclufam a existencia 
deste mundo nem da historia. Nisto, Orfgenes contrasta com 
Irineu, para quern a historia era parte fundamental do piano 
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de Deus. E no que se refere a preexistencia das almas e o 
ciclo eterno da quedas e restauragoes, nao ha duvidas de que 
Orfgenes se aparta do que foi sempre a doutrina da igreja. 

Conclusao geral 

Neste capi'tulo vimos tres tendencias teologicas distintas. 
Irineu e o defensor da doutrina tradicional da igreja, o pastor 
que se preocupa em que prevalega a sa doutrina na sua igreja. 
Tertuliano e tambem defensor da doutrina tradicional mas seu 
proprio legal ismo nessa defesa o leva com o tempo a romper 
com a mesma igreja que pretendia defender. Clemente e Orf- 
genes sao mais pensadores que pastores e, ainda que se ocupem 
de defender a fe diante dos pagaos, sua verdadeira preocupagao 
esta em descobrir os segredos mais elevados de Deus e de sua 
criagao. Dos tres, e provavelmente Irineu quern mais se apro- 
xima do espi'rito original do evangelho. Infelizmente, com o 
correr dos seculos a teologia de Irineu ficou relativamente 
esquecida, enquanto que o influxo dos outros dois tipos de teo- 
logia se fez sentir cada vez mais. Mas a exposigao do modo em 
que isto teve lugar, e de suas implicagoes para nosso modo de 
entender a fe crista, cai fora do ambito desta historia, e devera 
ficar reservada para um ensaio que projetamos publicar num 
futuro proximo. 


X 

A perseguipao 
no seculo terceiro 


A presente confissao de fe diante das 
autoridades foi tao mais ilustre e 
honrosa porquanto o sofrimento foi 
maior. A luta se agravou, e aumentou 
a gloria dos que lutavam 

Cipriano de Cartago 

Ate fins do seculo segundo, a igreja tinha gozado de um 
perfodo de relativa paz. 0 Imperio, as voltas com guerras civis 
ao mesmo tempo que tratava de defender suas fronteiras diante 
do incremento dos povos germanicos, nao havia prestado dema- 
siada atengao aos cristaos. Alem disso, ainda se via em vigor o 
velho princfpio promulgado por Trajano, no sentido de que os 
cristaos deviam ser castigados se fossem delatados e se negassem 
a oferecer sacrif i'cio aos deuses, mas que nao deviam fazer esfor- 
go de busca-los ativamente. 

No seculo terceiro, entretanto, a situagao mudou. Atraves 
de todo o s6culo continuou vigente a legislagao de Trajano e, 
portanto, de vez em quando, em um ou outro lugar, houve mar- 
ti'rios mais ou menos isolados. Mas alem disso houve duas polf- 
ticas novas, uma promulgada por Setimo Severo e outra por 
Decio, que afetaram profundamente a vida da igreja. 

A perseguigao sob Setimo Severo 

Nos princfpios do seculo terceiro, reinava em Roma o im- 
perador Setimo Severo, que havia conseguido consolidar seu 
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poder e assim por fim a um perfodo de lutas internas que havia 
debilitado o lmp§rio. Mas governar em tais circust&ncias 
nao era facil. A ameaca dos povos "barbaros” alem do Danubio 


Nos princfpios do seculo terceiro, o imperador Setimo Severn deu uma 
nova dimensao a perseguicao contra os cristaos, ao fomentar ativamente 
o sincretismo. 
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e o Reno era constante. Dentro do Imperio havia grupos dis- 
sidentes, e existia sempre o perigo de que alguma legiao se 
rebelasse e nomeasse seu proprio imperador, iniciando assim 
uma nova guerra civil. Em meio a tal situacao, Setimo Severo 
decidiu uma poh'tica religiosa de carater sincretista. Seu pro- 
posito era unir a todos os seus suditos sob o culto ao "Sol 
invicto", no qual se fundiriam todas as religioes da epoca, 
assim como os ensinos de diversos filosofos. 

Mas tal poh'tica conflitava com a obstinacao dos dois gru- 
pos religiosos que se negavam a dobrar-se diante do sincretismo: 
os judeus e os cristaos. Por isso, Setimo Severo propos-se deter 
o avanco destas duas religioes, e com esse proposito proibiu, 
sob pena de morte, toda conversao ao judai'smo ou ao cristia- 
nismo. Ao mesmo tempo, a antiga legislacao seguia vigente, de 
modo que aos cristaos que fossem acusados e que se negassem 
a oferecer sacriffcio aos deuses viria a condenacao tambem. 

O resultado de tudo isto foi um recrudescimento da perse- 
guicao no estilo do seculo anterior, e ao mesmo tempo uma 
perseguigao mais intensa dirigida contra os novos convertidos 
e seus mestres. Portanto, o ano 202, data do edito de Setimo 
Severo, marca um novo fato na historia da perseguigoes. De 
acordo com uma tradigao, foi nesse ano que Irineu sofreu o 
marti'rio. Tambem assinalamos anteriormente que o pai de 
Ori'genes, Leonidas, estava entre um grupo de martires alexan- 
drinos da mesma 6poca. Como o perigo era maior para os 
mestres do cristianismo, Clemente, que estava h6 uns vinte 
anos ensinando na Alexandria, tendo se tornado famoso, viu- 
se obrigado a fugir e refugiar-se na regiao da Capad6cia, onde 
era menos conhecido. 

O mais famoso dos martmos dessa epoca e o de Perpetua 
e Felicidade, que teve lugar por volta do ano 203. E possi'vel 
que Perpetua e seus companheiros tenham sido montanistas, 
e que o autor que nos deixou o testemunho de seu marti'rio 
tenha sido Tertuliano. Mas em todo caso o que mais nos inte- 
ressa aqui e o fato de que os martires sao cinco catecumenos, 
isto e, cinco pessoas que se preparavam para receber o batis- 
mo. Isto concorda com o que dissemos mais acima acerca do 
edito de setimo Severo. O crime de que se acusava a estes cinco 
jovens, varios deles adolescentes, nao era so o fato de serem 
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cristaos, mas tamb6m o de se haverem convertido recentemen- 
te, desobedecendo assim o decreto imperial. 

A herofna do “Martfrio das Santas Perpetua e Felicidade” 
6 Perpetua, uma mulher jovem de boa posigao social que ama- 
mentava ainda a seu filho recem-nascido. Acompanhavam-na 
dois escravos, Felicidade e Revocato, e outros dois jovens 
chamados Saturnino e Secundulo, mas de quern se sabe muito 
pouco. Boa parte do "Martfrio" esta posta nos labios de Perpe- 
tua, e e muito possi'vel que reproduza suas proprias palavras. 
Em todo caso, quando Perpetua e seus companheiros foram 
presos e o pai de Perpetua tratou de convence-la a abando- 
nar sua f§ e assim salvar sua vida, ela Ihe respondeu que, 
assim como cada coisa tern seu nome e e inutil tratar de muda- 
lo, ela tinha o nome de crista, e nao podia muda-lo. O processo 
de Perpetua e seus companheiros foi longo, ao que parece 
porque as autoridades queriam fazer todo o possi'vel para inci- 
ta-los a abandonar sua fe. Felicidade, que estava gravida quando 
foi presa, temia que em razao de sua gravidez a perdoassem, ou 
ao menos que atrasassem o seu martfrio e que nao pudesse entao 
sofrer juntamente com seus companheiros. Mas segundo o 
"Martfrio'', suas oragoes foram respondidas, e ao oitavo mes de 
gravidez deu a luz uma menina, que imediatamente foi adotada 
por outra irma na fe. Quando a viam se queixar das dores do 
parto, seus carcereiros perguntavam como ela esperava ter a 
coragem necessaria para enfrentar as feras. A resposta de Feli- 
cidade e caracterfstica do modo em que muitos daqueles cris- 
taos dos primeiros seculos enfrentavam o martfrio: 

Agora meus sofrimentos sao so meus. Mas quando 
tiver que enfrentar as bestas havera outro que vivera em 
mim, e sofrera por mim, posto que eu estarei sofrendo 
por ele. 

Os martires varoes foram por fim langados a feras, e Satur- 
nino e Revocato morreram rapidamente, mas a Secundulo 
nenhuma fera quis atacci-lo. O javali que soltaram, em lugar 
de atac2i-lo, feriu de mode um dos soldados. Quando o ataram 
para que um urso o atacasse, o urso negou-se a sair de seu escon- 
derijo. Por fim, o proprio Secundulo anunciou ao seu carcereiro 
que um leopardo o mataria de uma so dentada, e assim foi. 
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Quanto a Perpetua e Felicidade, anunciaram-lhes que Ihes 
haviam preparado uma vaca furiosa que as chifrasse. Quan- 
do Perp6tua foi chifrada e langada ao alto, simplesmente cingiu 
mais estreitamente seu vestido desfeito sobre suas carnes expos- 
tas, e pediu que Ihe permitissem recolher sua cabeleira, porque 
a cabeleira solta como haviam deixado era sinal de luto, e para 
ela este eraum momento feliz. Logo, foi para onde jazia Felicidade, 
tamb6m ferida pela vaca, levantou a sua companheira, e pergun- 
tou em voz alta que surpreendeu a todos: "Onde esta a famosa 
vaca?" 

Por fim, desgarradas e sangrando, as martires se reuniram 
no centro do anfiteatro, onde se despediram com o osculo de 
paz e se dispuseram a morrer a espada. Quando chegou a vez 
de Perpetua, seu verdugo tremia e nao acertava feri'-la de morte, 
e ela tomou-lhe a mao e a dirigiu para que a ferisse na garganta. 
Ao chegar a esse ponto, o "Martfrio" comenta: "Talvez o 
demonio a temesse tanto que nao se atrevia a mata-la sem que 
ela o quisesse.” 

Pouco depois, por razoes que nao estao de todo claras, 
a perseguipao amainou. Continuaram existindo alguns martires 
em diversas partes do Imperio, mas nao na medida em que 
houve nos anos 202 e 203. O imperador Caracal la, que sucedeu 
a Setimo Severo no ano 21 1, tratou de ganhar o apoio da popu- 
lagao estendendo a cidadania romana a todos os seus suditos 
livres — os que nao eram escravos. Como parte de sua poli'tica 
de congrapar-se com o povo, reviveu a perseguipao, mas so por 
pouco tempo e principalmente no norte da Africa. 

Seus sucessores Eliogabalo (218-222) e Alexandre Severo 
(22-235) seguiram uma poli'tica sincretista semelhante a de Se- 
timo Severo, mas com a diferenga de que nao trataram de 
obrigar os judeus e cristaos a seguir esse sincretismo. Conta-se 
que Alexandre Severo tinha em seu altar imagens de Cristo e 
Abraao, alem de varios deuses. Sua mae, Julia Mamea, foi 
escutar os ensinos de Origenes. 

Por um breve perfodo, sob o governo de Maximo, desatou 
a perseguipao em Roma, e tanto o bispo Ponciano como seu 
rival Hipolito foram exilados e enviados a trabalhar nas minas. 
Mas logo essa breve perseguipao passou e a igreja gozou de rela- 
tiva paz. De fato, do imperador Felipe, o Arabe, que reinou do 
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ano 244 a 249, chegaram a circular rumores no sentido deque 
era cristao. 

Em resumo, durante quase meio seculo, as perseguipdes 
cessaram quase por completo, num tempo em que o numero 
de convertidos ao cristianismo crescia supreendentemente. Para 
esta nova gerapao de cristaos, a maioria dos martires era pes- 
soas que haviam vivido em uma idade passada, e a quern se Ihes 
devia grande venerapao, mas cuja situapao dificilmente se repe- 
tiria. Cada dia havia mais cristaos entre as classes abastadas 
do Imperio, e ja eram poucos os que criam nas fabulas acerca 
dos crimes indizi'veis dos cristaos. A perseguipao havia se tor- 
nado uma memoria do passado, a um tempo amarga e dolorosa. 

Entao se desatou a tormenta. 

A perseguipao sob Decio 

No ano 249, D6cio cingiu-se com a purpura imperial. 
Embora os historiadores cristaos tenham caracterizado como 
personagem cruel, Decio era simplesmente um romano de 
feitio antigo e um homem disposto a restaurar a velha gloria 
de Roma. Por diversas razoes, essa gloria parecia estar perdendo 
o seu brilho. Os barbaros alem das fronteiras se mostravam 
cada vez mais inquietos e mais atrevidos em suas incursoes 
dentro dos dommios do Imperio. A economia do imperio estava 
em crise. E as velhas tradipoes cai'am cada vez mais em desuso. 

Para um romano tradicional, era claro que uma das razoes 
pelas quais tudo isto sucedia, era que o povo havia abandonado 
o culto de seus deuses. Quando todos adoravam os deuses, 
as coisas pareciam caminhar muito melhor e a gloria e o poder 
de Roma eram cada vez maiores. Em consequencia, era possi'vel 
pensar que o que estava sucedendo era que, desde que Roma 
estava retirando o seu culto, os deuses por sua vez estavam 
retirando seu favor ao velho Imperio. Nesse caso, uma das me- 
didas que se impunha no intento de restaurar a velha gloria 
de Roma era a restaurapao dos velhos cultos. Se todos os 
suditos do Imperio voltassem a adorar os deuses, possivel- 
mente os deuses voltariam a favorecer o lmp6rio. 

Esta foi a principal razao da poh'tica religiosa de Decio. 
Nao se tratava ja dos velhos rumores acerca das praticas nefan- 
das dos cristaos, nem da necessidade de castigar sua obstinapao, 
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mas se tratava, antes, de uma campanha religiosa que buscava a 
restaurapao dos velhos cultos. Em ultima analise, o que estava 
em jogo era a sobrevivencia da velha Roma dos C6sares, com 



Em seus intentos de restaurar as ve/has glorias de Roma, o imperador Decio 
desatou a mais cruel perseguigao que a igreja havia conhecido ate entao. 
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suas gl6rias e seus deuses. Tudo o que se opunha a isto era falta 
de patriotismo e alta traigao. 

Dada a razao da poh'tica de Decio, a perseguigao que este 
imperador desatou teve caracteri'sticas muito diferentes das 
anteriores. O proposito do imperador nao era criar nricirtires, 
mas apostatas. Quase cinquenta anos antes, Tertuliano havia 
dito que o sangue dos martires era semente, pois quanto mais se 
derramava, mais cristaos havia. As mortes exemplares dos mar- 
tires dos primeiros anos nao podiam senao comover aos que 
as presenciavam e, portanto, com o tempo favoreciam a dissemi- 
nagao do cristianismo. Se, por outro lado, se conseguia que al- 
gum cristao, diante da ameaga de morte ou a dor da tortura 
renunciasse sua fe, isto constituiria uma vitoria na poh'tica impe- 
rial de restaurar o paganismo. 

Embora o edito de D6cio que iniciou a perseguigao nao tenha 
sido conservado, toma-se claro que o que D6cio ordenou nao 
foi que se destrufsse os cristaos, mas que era necess&rio vol- 
tar ao culto dos velhos deuses. Por mandato imperial, todos ti- 
nham de sacrificar diante dos deuses e queimar incenso 
diante da estcitua do imperador. Quern assim fizesse, obteria 
um certificado como prova disso. E quern nao tivesse tal certi- 
ficado seria tratado como criminoso que havia desobedecido k 
ordem imperial. 

Como era de se supor, essa ordem imperial tomou os cris- 
taos de surpresa. As geragoes que se sucederam sob o 
perigo constante da perseguigao ja haviam passado, e as novas 
geragoes nao estavam preparadas para enfrentar o marti'rio. 
Alguns correram a obedecer ao edito imperial tao logo se infor- 
maram dele. Outros permaneceram firmes por algum tempo, 
mas quando foram levados diante dos tribunals ofereceram 
sacriffcios diante dos deuses. Outros, talvez mais astutos, se 
valeram de artimanhas e do poder do ouro para obter certifi- 
cados falsos sem ter sacrificado nada. Outros, enfim, permane- 
ceram firmes, e se dispuseram a enfrentar as torturas mais crueis 
que seus verdugos pudessem impor. 

Desde que o proposito de Decio era obrigar as pessoas a 
sacrificar, foram relativamente poucos os que morreram durante 
esta perseguigao. O que mais se fazia era deter os cristaos e, 
mediante uma combinagao de promesas, ameagas e torturas. 
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fazer todo o possfvel para obrigS-lo a abjurar sua f<§. Foi sob tais 
circunstancias que Origenes sofreu as torturas que mencionamos 
no capi'tulo anterior, e que com o tempo trouxeram-lhe a 
mode. E o caso de Orfgenes repetiu-se centenas de vezes em 
todas as partes do imperio. Ja nao se tratava de uma perseguigao 
esporadica e local, mas antes sistematica e universal, como 
mostra o fato de que se conservaram certificados comprovando 
sacrifi'cios oferecidos nos lugares mais reconditos do Imperio. 

Tudo isto deu origem a uma nova dignidade na igreja, 
a dos "Confessores". Ate entao, quern era levado diante dos 
tribunais e permanecia firme em sua fe terminava sua vida no 
marti'rio. Os que sacrificavam diante dos deuses eram apos- 
tatas. Mas agora, com a nova situagao criada pelo edito de 
Decio, apareceu um grupo de pessoas que permaneciam firmes 
na fe, mas cuja firmeza nao levava a coroa do marti'rio. A essas 
pessoas que haviam confessado sua fe em meio das torturas 
se Ihes deu o ti'tulo de "confessores". 

A perseguigao de D§cio nao durou muito. No ano 251, 
Galo sucedeu a Decio, e a perseguigao diminuiu. Seis anos 
mais tarde, sob Valeriano, antigo companheiro de Decio, houve 
uma nova perseguigao. Mas quando no ano 260 os persas fize- 
ram prisioneiro Valeriano, a igreja gozou de novo de uma paz 
que durou mais de quarenta anos. 

Apesar de sua breve duragao, a perseguigao de Decio foi 
uma dura prova para a igreja. Isto se deveu, nao so ao fato da 
perseguigao, mas tamb§m ks novas questoes que os cristaos 
tiveram de enfrentar depois da perseguigao. 

Em uma palavra, o problema que a igreja enfrentou era a 
questao de que fazer com os "cafdos", com os que de um 
modo ou outro tinham sucumbido diante das lutas da perse- 
guicao. O problema se agravava por varias razoes. Uma delas 
era que nem todos haviam cai'do de igual modo ou em grau 
igual. Dificilmente poderia se equiparar o caso de quern havia 
corrido a sacrificar ante os deuses logo que saiu o decreto impe- 
rial com os daqueles que se haviam valido de diversos meios para 
conseguir certificados, mas nunca haviam sacrificado. Havia 
outros que, depois de um momento de debilidade no qual ha- 
viam rendido diante das ameagas das autoridades, queriam 
voltar a se unir a igreja enquanto durava ainda a perseguigao, 
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sabendo que isso provavelmente Ihes custaria a iiberdade e tal- 
vez a vida. 

Dado o grande presti'gio dos confessores, alguns pensavam 
que eram eles que tinham autoridade necessaria para restaurar 
os cai'dos a comunhao da igreja. Alguns confessores, particular- 
mente no norte da Africa, reclamaram essa autoridade e come- 
caram a desempenha-la. A isto se opunham muitos dos bispos, 
para quern era necessario que o processo de restauracao dos 
cai'dos se fizesse com ordem e uniformidade, e que insistiam 
que so a hierarquia da igreja tinha autoridade para regular essa 
restauragao. Por ultimo, havia os que pensavam que toda a 
igreja estava caindo em uma lassidao excessiva, e que se devia 
tratar os cafdos com muito maior rigor. 

A questao dos cai'dos: Cipriano e Novaciano 

No debate que surgiu em torno desta questao, duas perso- 
nagens se distinguem por cima dos demais: Cipriano de Cartago 
e Novaciano de Roma. 

Cipriano havia se convertido quando tinha uns quarenta 
anos de idade, e pouco tempo depois havia sido eleito bispo de 
Cartago. Seu teologo favorito era Tertuliano, a quern chamava 
" o mestre". Semelhantemente a Tertuliano, Cipriano era habil 
em retorica, e sabia expor seus argumentos de forma esmaga- 
dora. Seus escritos, muitos dos quais se conservam ate o dia 
de hoje, sao preciosas joias da literatura crista do seculo ter- 
ceiro. 

Cipriano tinha sido feito bispo muito tempo antes de se 
iniciar a perseguigao, e quando esta chegou a Cartago, Cipriano 
pensou que seu dever era fugir para um lugar seguro, com alguns 
outros dirigentes da igreja, e dali seguir pastoreando a sua 
grei mediante uma correspondence nutrida. Como era de se 
supor, muitos viram nesta decisao um ato de covardia. O clero 
de Roma, por exemplo, que acabava de perder o seu bispo 
na perseguicao, escreveu-lhe pedindo contas de sua atitude. 
Cipriano insistiu em que seu exilio era a decisao mais sabia 
para o bem de sua grei, e que era por essa razao que havia 
decidido fugir, e nao por covardia. De fato, seu valor e convic- 
cao ficaram provados poucos anos mais tarde, quando Cipriano 
ofereceu sua vida como martir. Mas por causa desta discussao 
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sua propria autoridade ficava posta em duvida, pois os confes- 
sores, que haviam sofrido por sua fe, pareciam ter mais autori- 
dade que ele. 

Alguns dos confessores desejaram que os cafdos que dese- 
jassem voltar a igreja fossem admitidos imediatamente, somente 
baseados no seu arrependimento. Logo, v&rios presbfteros, que 
haviam tido outros conflitos com Cipriano, uniram-se aos con- 
fessores, e se produziu um cisma que dividiu a igreja de Cartago 
e toda a regiao circundante. Cipriano entao convocou um sfno- 
do — isto e, uma assembleia dos bispos da regiao — que decidiu 
que aqueles que haviam comprado e obtido certificados sem 
haver sacrificado podiam ser admitidos a comunhao imedia- 
tamente, se mostrassem arrependimento. Os que haviam sacri- 
ficado nao seriam admitidos senao no seu leito de morte, ou 
quando em uma nova perseguicao tivessem a oportunidade de 
mostrar a sinceridade do seu arrependimento. Os que haviam 
sacrificado e nao se arrependiam, nao seriam admitidos jamais, 
nem sequer em seu leito de morte. Por ultimo, os membros do 
clero que haviam sacrificado seriam depostos imediatamente. 
Com estas decisoes terminou a controversia, embora o cisma 
tenha continuado por algum tempo. 

A principal razao pela qual Cipriano insistia na necessidade 
de regular a admissao dos cafdos a comunhao da igreja era seu 
proprio conceito de igreja. A igreja e o corpo de Cristo, que 
ha de participar da vitoria da sua Cabeca. Por isso, ‘"fora da 
igreja nao ha salvacao", e "ninguem que nao tenha a igreja por 
mae pode ter Deus por pai*. Em seu caso, isto nao queria 
dizer que tivesse de estar de acordo em tudo com a hierarquia 
da igreja — Cipriano mesmo teve suas disputas com a hierar- 
quia da igreja de Roma — mas implicava que a unidade da igreja 
era de surna importance. Posto que as acSes dos confessores 
ameacavam quebrantar essa unidade, Cipriano sentia obrigacao 
de rejeitar essas acoes e insistir em que fosse um sfnodo que 
decidisse o que se devia fazer com os cafdos. 

Alem disso, nao devemos esquecer que Cipriano era fiel 
admirador de Tertuliano, cujas obras estudava com assiduidade. 
0 espfrito rigoroso de Tertuliano fazia-se sentir em Cipriano 
em sua insistence em que os cafdos nao fossem admitidos de 
novo a comunhao da igreja com demasiada facilidade. A igreja 
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devia ser uma comunidade de santos e os idolatras e apos- 
tatas nao tinham lugar nela. 

Muito mais rigoroso que Cipriano era Novaciano, que em 
Roma se opunha a facilidade com que o bispo Cornelio admitia 
de novo h comunhao os que haviam cafdo. Anos antes, houve 
um conflito semelhante na mesma cidade de Roma, quando Hi- 
polito — a quern nos referiremos no proximo caprtulo como ex- 


Cipriano de Cartage. "Ninguem que nao tenha a igreja por mae pode ter 
Deus por pai ” 
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poente do culto cristao — rompeu com o bispo Calixto porque 
este estava disposto a perdoar os que haviam fornicado e regres- 
sado arrependidos. Naqueia ocasiao o resultado foi um cisma, 
de modo que chegou a haver dois bispos rivals em Roma. Tam- 
bem agora, no caso de Novaciano, se produziu um outro cisma, 
pois Novaciano insistia em que a igreja devia ser pura e as aqoes 
de Corn§lio, ao admitir os cafdos, a maculavam. O cisma de Hip6- 
lito nao havia durado muito, mas o de Novaciano perduraria por 
varias geracoes. 

A importancia de tudo isto e que mostra como a questao 
da restauragao dos cafdos foi uma das preocupagoes principals 
da igreja ocidental — isto e, da igreja na parte do Imperio que 
falava o latim - desde data muito recente. A questao de o que de- 
via ser feito com os que pecavam depois de seu batismo dividiu 
a igreja ocidental em repetidas ocasioes. Dessa preocupaqao sur- 
giu todo o sistema penitencial. E, com o tempo, a Reforma pro- 
testante foi em sua essencia um protesto contra esse sistema. 
Tudo isto, porem, pertence a outros volumes desta historia. 


XI 

A vida 
crista 


. . . nao foram chamados muitos 
sab i os segundo a carne, nem muitos 
poderosos, nem muitos de nobre 
nascimento; pe/o contrario (. . .) Deus 
escoiheu as coisas fracas do 
mundo, para envergonhar as fortes. 

/ Corintios 1:26-27 

AtG aqui viemos narrando a historia do cristianismo 
prestando especial atengao aos conflitos entre a igreja e o 
estado, assim como ao labor teologico dos mais distinguidos 
pensadores da igreja. Este metodo, entretanto, apresenta uma 
dificuldade: jS que a maioria dos documentos que se conser- 
varam tratam acerca da obra e pensamento dos chefes da 
igreja, corremos o risco de esquecermos da vida e do testemu- 
nho do comum dos cristaos. Portanto, convent que nos dete- 
nhamos a consignar algo do pouco que sabemos acerca das 
massas cristas, assim como do culto e da vida crista cotidiana. 

A origem social dos cristaos 

Mais acima, na pag. 82, citamos as palavras do pagao 
Celso acusando os cristaos de serem pessoas ignorantes cuja 
propaganda tinha lugar, nao nas escolas nem nos foruns, mas 
nas cozinhas, nas oficinas e nas selarias. Ainda que a obra dos 
cristaos como Justino, Clemente e Ori'genes parega ser um des- 
mentido as palavras de Celso, o fato e que, em termos gerais, 
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Celso dizia a verdade. Os sabios entre os cristaos eram a exce- 
gao antes que a regra. E em sua obra “Contra Celso", Ori'genes 
cuida de nao desmentir o seu contendor neste ponto. Do 
ponto de vista dos pagaos cultos tais como Tacito, Cornelio 
Fronton e Marco Aurelio, os cristaos eram uma gentalha des- 
prezi'vel, sem educagao nem cultura. 

Nisto nao se equivocavam os pagaos, pois tudo parece 
indicar que a maioria dos cristaos dos primeiros seculos perten- 
cia as classes mais baixas da sociedade. Segundo o testemunho 
dos Evangelhos, Jesus passou a maior parte de seu ministerio 
entre Pescadores, prostitutas e invalidos. O apostolo Paulo, 
que parece haver pertencido a uma classe social algo mais ele- 
vada, diz entretanto que a maioria dos cristaos em Corinto 
eram pessoas ignorantes, carentes de poder, e de linhagem 
obscura. O mesmo e certo atraves dos tres primeiros seculos 
da vida da igreja. Ainda que saibamos de alguns cristaos de 
alta classe social, como Domitila e Fldvio Clemente, em Roma, 
e Perp6tua, em Cartago, para cada uma destas personagens pare- 
ce haver centenas de outros cristaos de baixa posigao social. 
Em sua maioria, os cristaos eram escravos, carpinteiros, pedrei- 
ros ou ferreiros. 

Neste meio produziram-se numerosos escritos e lendas 
cujo tom 6 muito distinto das obras de Justino e dos demais 
eruditos cristaos. Trata-se de toda uma multidao de evangelhos 
apocrifos, e de feitos de diversos apostolos e da Virgem, nos 
quais se narram historias quase pueris de milagres cujo unico 
proposito parece cativar e deleitar a imaginagao. Estes livros 
apocrifos nao devem ser confundidos com os que produziram 
os hereges para emprestar fundamentagao as suas doutrinas. 
Ainda que em alguns deles se encontrem doutrinas hetero- 
doxas, seu proposito e antes alimentar a fantasia dos credulos. 
Assim, por exemplo, em um destes evangelhos o menino Jesus 
se entretem quebrando os cantaros que seus companheiros de 
brinquedo trazem ao pogo e logo quando eies choram por 
haverem perdido seus cantaros, e porque seus pais os castiga- 
riam, Jesus ordena as aguas que devolvam os cantaros, os quais 
sao devolvidos inteiros. De igual modo, em outra ocasiao, 
segundo o mesmo Evangelho apocrifo, Jesus ordenou a uma 
arvore alta que se dobrasse, para ele subir sobre o tronco, e esta 
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Em sua maioria, os cristSos eram escravos, carpi nteiros, pedreiros ou fer- 
reiros. Poucos eram os crist&os que pertenc/am as c/asses mais aftas da 
sociedade. 
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Ihe obedeceu e depois se endireitou, como um camelo que se deita 
para que o amo monte nele. 

Mas tudo isto nao nos deve fazer desprezar a perspectiva 
destes cristaos comuns. Ao contrario, quando comparamos 
essa perspectiva com a de alguns dos mais distintos mestres da 
igreja, vemos que as pessoas pobres e ignorantes possufam uma 
compreensao mais profunda de algumas das verdades bfblicas. 
Assim, por exemplo, o Deus ativo, soberano e justiceiro que 
aparece em alguns destes evangelhos apocrifos se aproxima 
muito mais ao Deus da Bfblia que o Um inefavel e distante de 
Justino ou de Clemente de Alexandria. De igual modo, enquan- 
to os grandes defensores do cristianismo se esforgavam por 
mostrar as autoridades que sua fe nao se opunha a polftica im- 
perial, ha indfcios de que os cristaos comuns sabiam que havia 
um conflito insoluvel entre os propositos do Imperio e os pro- 
pbsitos de Deus. Quando se leva um destes cristaos diante das 
autoridades imperiais, ele as confronta negando-se a reconhecer 
a autoridade do imperador, e referindo-se a Cristo como "meu 
Senhor, o imperador dos reis e de todas as nagoes". Por ultimo, 
enquanto alguns dos mestres cristaos tendiam a espiritualizar 
excessivamente a esperanpa crista, na fe destas pessoas comuns 
persistia ainda a visao de um reino de Justiga que suplantaria a 
ordem presente, de uma nova Jerusalem onde Deus enxugaria 
o choro dos que agora sofriam. No proximo volume desta his- 
toria, ao tratar acerca do impacto da conversao de Constantino, 
veremos que, quando a Igreja se tornou poderosa, muitos desses 
elementos foram ficando esquecidos. 

O culto cristao 

0 que sabemos do culto cristao nos da uma ideia do modo 
como aqueles cristaos do primeiro s6culo percebiam e experi- 
mentavam sua f§. Com efeito, quando estudamos o modo como 
a igreja antiga adorava, n6s nos apercebemos do impacto 
que sua fe deve ter tido para as massas despojadas que consti- 
tui'am a maioria dos fie is. 

Desde o proprio princi'pio, a igreja crista costumava se 
reunir nos primeiro dia da semana para "partir o pao". A razao 
pela qual o culto tinha lugar no primeiro dia da semana era 
que nesse dia se comemorava a ressurreicao do Senhor. Logo, 
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o proposito principal do culto nao era chamar os fieis & peni- 
tencia, nem faze-los sentir o peso de seus pecados, mas cele- 
brar a ressurreigao do Senhor e as promessas das quais essa 
ressurreigao era a garantia. £ por isso que o livro de Atos des- 
creve aqueles cultos dizendo que "partindo o pao nas casas, 
comiam juntos com alegria, e singeleza de coragao" (Atos 
2:46). A atengao naqueles cultos de comunhao nao se centra- 
lizava tanto nos acontecimentos de Sexta-feira Santa como nos 
do Domingo de Ressurreigao. Uma nova realidade havia ama- 
nhecido, e os cristaos reunfam-se para celebrS-la e fazerem- 
se participantes dela. 

A partir de entao e atraves de quase toda a historia da 
igreja, a comunhao tern sido o centro do culto cristao. £ so- 
mente em epoca relativamente recente que algumas igrejas 
protestantes estabeleceram a pratica de se reunir para adorar 
aos domingos sem celebrar a comunhao. Mas isto pertence a 
outros volumes desta historia. 

Alem dos indi'cios que nos oferece o Novo Testamento, 
e que sao de todos conhecidos, sabemos acerca do modo em 
que os antigos cristaos celebravam a comunhao gragas a uma 
serie de documentos que perduraram ate nossos dias. Mesmo 
que nao possamos entrar em detalhes acerca de cada um des- 
tes documentos, e das diferengas entre eles, podemos assinalar 
algumas das caracteri'sticas comuns, que parecem ter formado 
parte de todas as celebragoes da comunhao. 

A primeira delas, a que ja nos aludimos anteriormente, e 
que a comunhao era uma celebragao. 0 tom caracterfstico do 
culto era o gozo e a gratidao, e nao a dor ou a compungao. No 
princi'pio, a comunhao era celebrada em meio de uma refeipao. 
Cada qual trazia o que podia, e depois da comida em comum, 
celebravam oragoes sobre o pao e o vinho. J& em princfpios do 
s6culo segundo, entretanto, e possivelmente devido, em parte, 6s 
perseguigoes e as calunias que circulavam acerca das “festas de 
amor" dos cristaos, comegou a se celebrar a comunhao sem a 
refeigao em comum. Mas sempre se manteve o espi'rito de cele- 
bragao dos primeiros anos. 

Pelo menos a partir do seculo segundo, o culto de comunhao 
constava de duas partes. Na primeira liam-se e comentavam-se as 
Escrituras, faziam-se oragoes e cantavam-se hinos. A segunda 
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parte do culto comegava geralmente com o osculo da paz. Logo 
alguem trazia o pao e o vinho para frente e os apresentava a 
quem presidia. Em seguida, o presidente pronunciava uma ora- 
gao sobre o pao e o vinho, na qual se recordavam os atos salvi'fi- 
cos de Deus e se invocava a agao do Espfrito Santo sobre o pao 
e o vinho. Depois se partia o pao, os presentes comungavam, e 
se despediam com a bengao. Naturalmente, a esses elementos 
comuns acrescentavam-se muitos outros em diversos iugares e 
circunstancias. 

Outra caracterfstica comum do culto nesta epoca e que so 
podia participar dele quem tivesse sido batizado. Os que vi- 
nham de outras congregagoes podiam participar livremente, 
sempre e quando estivessem batizados. Em alguns casos, era per- 
mitido aos convertidos que ainda nao tinham recebido o batis- 
mo assistir a primeira parte do culto — isto e, as leituras bi'bli- 
cas, as homilias e as oragoes - mas tinham que se retirar 
antes da celebragao da comunhao propriamente dita. 

Outro dos costumes que aparece desde muito cedo era ce- 
lebrar a comunhao nos Iugares onde estavam sepultados os fieis 
ja falecidos. Esta era a fungao das catacumbas. Alguns autores 
dramatizaram a "igreja das catacumbas", dando a entender que 
estas eram Iugares secretos em que os cristaos se reuniam para 
celebrar seus cultos escondidos das autoridades. Isto e um exa- 
gero. Na realidade as catacumbas eram cemiterios e sua existen- 
ce era conhecida pelas autoridades, pois nao eram so os cris- 
taos que tinham tais cemiterios subterraneos. Mesmo que em 
algumas ocasioes os cristaos tenham utilizado algumas das ca- 
tacumbas para se esconder dos seus perseguidores, a razao pela 
qual se reuniam nelas era que ali estavam enterrados os herois 
da fe, e os cristaos criam que a comunhao os unia, nao so entre 
si e com Jesus Cristo, mas tambem com seus antepassados na 
fe. Isto era particularmente certo no caso dos martires, pois pelo 
menos a partir do seculo segundo existia o costume de se reu- 
nir junto a suas tumbas no aniversario de sua morte para cele- 
brar a comunhao. Esta e a origem da celebragao das festas dos 
santos, que em geral se referiam, nao aos seus natah'cios, mas 
sim as datas de seus marti'rios. 

Muito mais que nas catacumbas, os cristaos se reuniam em 
casas particulares. Disto achamos indicagoes no Novo Testamen- 
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to. Depois, conforme o crescimento das congregates, algumas 
casas foram dedicadas exclusivamente ao culto divino. Assim, 


A catacumba de Corne/io e um exemp/o caracten'stico dos cemiterios onde 
os cnstaos enterravam seus mortos, e onde frequentemente se reuniam 
para adorar. 
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por exemplo, um dos mais antigos templos cristaos que se con- 
serva, o de Dura-Europo, construi'do antes do ano 256, parece 
ter sido uma casa particular convertida em igreja. 

Segundo ja dito anteriormente, so quern havia sido batiza- 
do podia estar presente durante a comunhao. No livro de Atos, 
vemos que tao logo alguem se convertia era batizado. Isto era 
possi'vel na primitiva comunidade crista, onde a maioria dos 
conversos vinha do judai'smo, e tinha, portanto, certo preparo 
para compreender o alcance do Evangelho. Mas conforme a 
igreja foi incluindo mais gentios tornou-se cada vez mais neces- 
sario um peri'odo de preparo e de prova antes da ministragao do 
batismo. Este peri'odo recebe o nome de "catecumenato”, e 
no princi'pio do seculo terceiro durava uns tres anos. Durante 
este tempo, o catecumeno recebia instrugao acerca da doutrina 
crista, e tratava de dar mostras em sua vida diaria da firmeza de 
sua fe. Por fim, pouco tempo antes do seu batismo, era exami- 
nado — as vezes em companhia de seus padrinhos — e eram admi- 
tidos na classe dos que estavam prontos para serem batizados. 

Em geral o batismo era ministrado uma vez ao ano, no 
Domingo da Ressurreigao, ainda que logo e por diversas razoes 
se comegou a ser ministrado em outras ocasioes. Em princi'pios 
do seculo terceiro os que estavam prontos para serem batiza- 
dos jejuavam durante a sexta e sabado, e seu batismo tinha 
lugar na madrugada de domingo, como na ressurreigao do Se- 
nhor. O batismo era por imersao, desnudados, os homens sepa- 
rados das mulheres. Ao sair da agua, era dado ao neofito uma 
vestidura branca, em sinal de sua nova vida em Cristo (Compa- 
re-se com Colossenses 3:9-12 e Apocalipse 3:4). Alem disso da- 
vam-lhe figua de beber, em sinal de que havia se tornado limpo, 
nao s6 exteriormente, mas tamb6m interiormente. E ele tamb6m 
recebia ungao, porque agora o cristao veio a formar parte do sacer- 
d6cio real, e ainda se Ihe dava leite e mel, porque havia penetrado 
na Terra Prometida. Depois todos marchavam juntos a igreja, 
onde o neofito participava pela primeira vez do culto cristao em 
toda sua plenitude, isto e, da comunhao. 

Ainda que, em geral, o batismo fosse por imersao, nos lu- 
gares em que faltava agua era permitido pratica-lo vertendo agua 
sobre a cabega tres vezes, em nome do Pai, do Filho e do Espi- 
rito Santo. 
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E quanto a se a igreja primitiva batizava criangas ou nao, 
os eruditos nao conseguiram chegar a um acordo. No seculo 
terceiro ha indi'cios claros de que os filhos de pais cristaos eram 
batizados desde a meninice. Mas todos os documentos anterio- 
res deixam-nos em duvidas acerca desta questao, tao debatida 
em seculos posteriores. 

A organ izapao da igreja 

Nao h& duvida de que, nos fins do s§culo segundo, existia 
na igreja uma hierarquia com tres nfveis: bispos, presbfteros e 
diaconos. Alguns historiadores, — sobretudo catolicos — tem 
pretendido que esta hierarquia tripartite se remonta as proprias 
origens da igreja. Mas o certo e que os documentos nao permi- 
tem fazer tal afirmagao, mas sim o contrfirio. Ainda que o Novo 
Testamento fale de bispos, presbfteros e diaconos, estes tres 
ti'tulos nao aparecem juntos, como se cada igreja tivesse que 
te-los. Ao contrario, o quadro que o Novo Testamento nos apre- 
senta da-nos a entender que a organizagao da igreja primitiva 
variava de lugar para lugar. Alem disso, ha fortes indi'cios de 
que, pelos menos durante a maior parte do seculo primeiro, os 
ti'tulos de "bispo" e "presbi'tero" eram intercambiaveis. Ha 
tambem alguns eruditos que pensam que em certas igrejas — in- 
clusive em Roma — nao houve a princi'pio um so bispo, mas sim 
varias pessoas que tinham, todos ao mesmo tempo, um ou 
ambos os ti'tulos. 

Como dissemos anteriormente, a enfase na autoridade dos 
bispos na sucessao apostolica surgiu durante o seculo segundo, 
como um modo de responder ao desafio das heresias. Enquanto 
a maior parte dos cristaos vinha de um contexto judaico, o 
perigo das heresias foi menor. Mas a medida em que foi aumen- 
tado o numero dos gentios entre os cristaos, foi aumentado 
tambem a multiplicidade de doutrinas, e se foi fazendo neces- 
saria a centralizagao da autoridade. 

0 lugar das mulheres na hierarquia eclesiasticc, tem sido 
mal interpretado. Posto que no seculo segundo todos os oficiais 
dessa hierarquia eram varoes, pensou-se que assim foi na igreja 
primitiva tambem. Mas o Novo Testamento nos da a entender 
outra coisa. Felipe tinha quatro filhas que "profetizavam", 
isto e, que pregavam. Febe era diaconisa em Cencreia. E Junias 
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6 contada entre os apostolos. 0 que sucedeu e que durante o 
s6culo segundo, em seus esforgos por evitar toda doutrina falsa, 
a igreja centralizou sua autoridade, e as mulheres ficaram excluf- 
das do ministerio da pregacao. Mas ainda nos princi'pios do se- 
culo, segundo Plmio diz a Trajano, foram torturadas duas 
"ministras" da igreja crista. 

Ao estudar o lugar das mulheres na igreja antiga, nao deve- 
mos deixar de mencionar o papel importantfssimo das viuvas. 
Ja no livro de Atos encontramos que a igreja primitiva se ocu- 
pava sustentando as viuvas que havia em seu seio. Se assim nao 
se fizesse, tais viuvas ficariam desamparadas, e seus unicos re- 
cursos seriam viver com algum de seus filhos ou casar-se de 
novo. Em qualquer destes casos, se o filho ou o novo esposo 
nao era cristao, a viuva se veria limitada em sua vida religio- 
sa. Logo foram dadas as viuvas responsabilidades dentro da 
igreja. Ja mencionamos a viuva Felicidade, cujo labor desper- 
tou a aversao dos pagaos e que a levou ao martmo. Outras se 
dedicaram a instrucao dos catecumenos. Como resultado de 
tudo isto, o tftulo de "viuva'' chegou a se referir, nao tanto ao 
estado civil da mulher em questao, como a sua funcao dentro 
da comunidade crista. Antes de terminar o seculo primeiro, 
ja havia mulheres solteiras que decidiam dedicar-se integralmen- 
te a estas fungoes, e nao se casar. E entao que comegou a apa- 
recer nos textos frases tais como "as viuvas e virgens" e ainda 
"as virgens que sao chamadas viuvas". Com o tempo isto daria 
origem ao monaquismo feminino, que foi anterior ao masculino. 

Os metodos missionaries 

O enorme crescimento numerico da igreja nos primei- 
ros secuios nos leva a perguntar que metodos missionaries 
empregou a igreja em sua expansao. E a resposta pode surpreen- 
der-nos, pois a igreja dos primeiros secuios nao conheceu os 
"cultos evangel fsticos" que se tornaram tao comuns durante 
os dois ultimos secuios. Pelo contrario, na igreja antiga o culto, 
como ja indicamos, consistia principalmente na comunhao, 
e a esta so se admitiam os cristaos que haviam sido batizados. 
Portanto, o evangelismo nao tinha lugar nas igrejas, mas, como 
indica Celso, nas cozinhas, nas oficinas e nos mercados. Alguns 
mestres famosos, tais como Justino e Orfgenes, sustentavam 
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disputas em suas escolas e ganhavam assim alguns convertidos 
entre os intelectuais. Mas o fato e que na maioria dos casos 
foram cristaos anonimos que, mediante seu testemunho, abri- 
ram o caminho a conversao de outras pessoas. Tambem sabemos 
de muiti'ssimos casos em que a firmeza e o gozo que os cristaos 
manifestavam em meio do martfrio serviu para atrair outros £ 



Segundo o que se conta, quando Gregorio Taumaturgo assumiu o bispado 
da igreja de Neocesareia ha via dezessete cristaos na cidade, e a sua morte 
so restavam dezessete pagaos. 
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nova fd. E ao menos no caso de Gregorio Taumaturgo — isto d, 
o feitor de maravilhas - boa parte das conversoes se deveu aos 
milagres dos cristaos. 

Gregdrio Taumaturgo era natural do Ponto, e havia se 
convertido atraves do testemunho erudito de Ori'genes. Mas 
quando Gregdrio regressou ao Ponto, e chegou a ser o bispo de 
Neocesareia, seu grande exito evangel istico se deveu, nao a 
seus argumentos teologicos, mas aos milagres que praticava. 
Esses milagres consistiam especialmente em cura de enfermos, 
mas tambem, diz-se que Gregorio chegou a governar a corrente 
de um rio que transbordou as suas margens, e que os aposto- 
los e a Virgem, mediante visoes, dirigiam sua obra missionaria. 
Ademais, Gregdrio parece ter sido um dos primeiros em utili- 
zar um mdtodo missionario que depois se tornou comum. Este 
metodo consistia em colocar, em lugar das festas pagas, as fes- 
tas dos martires cristaos, e assegurar-se de que estas ultimas 
seriam mais atraentes que as primeiras. 

Tambem pode surpreender-nos o fato de que, depois do 
Novo Testamento, sao escassi'ssimos os dados que temos acer- 
ca de missionaries no estilo de Paulo ou de Barnabe. Ao que 
parece, a enorme difusao geografica do cristianismo nao se 
deveu tanto ao labor de missionaries profissionais mas sim a 
muitos cristaos que viajavam por diversas zonas, e que iam le- 
vando sua fe de um lugar ao outro. 

Por ultimo, devemos assinalar que a fe crista se difundiu 
sobretudo nas cidades, e que a penetrapao dos campos foi len- 
ta e diffcil, pois nao se completou senao muito tempo depois da 
conversao de Constantino. 


As origens da arte crista 

Posto que no prinefpio os cristaos se reuniam em casas 
particulares, e de se supor que nao havia nelas decoracoes es- 
peciais relativas a fe crista. Mas assim que os cristaos comepa- 
ram a ter seus proprios cemiterios — as catacumbas — e igrejas 
— como a de Dura-Europo — comecou a desenvolver-se a arte 
crista. Esta arte se encontra nos afrescos das catacumbas e igre- 
jas, e nos saredfagos que alguns dos cristaos mais abonados 
faziam lavrar. 
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Um dos tamas caracteristicos da arte crista antiga e a comunhao como no 
caso deste a fresco que se encontra em uma das catacumbas romanas. 


Naturalmente, ja que era esse o ato central de adoragao 
da comunidade crista as cenas alusivas & comunhao sao rela- 
tivamente freqiientes. Em alguns casos essas cenas consistem 
em um quadro que representa a comunhao mesma ou a ceia do 
Senhor no cenaculo. Em outros casos trata-se de simplesmente 
de um cesto com paes e peixes. 

A presenga do peixe nestes quadros — e em outros con- 
textos — deve-se a que o peixe foi um dos primeiros sfmbolos 
cristaos. Isto se devia a que a palavra "peixe" em grego (ichthys) 
podia interpretar-se como um acrosxico que continha as letras 
iniciais da frase "Jesus Cristo, Filho de Deus, Salvador". O sim- 
bolismo do peixe aparece, nao so na arte pictorica, mas tambem 
em alguns dos mais antigos epitafios cristaos em verso. Assim, 
por exemplo, o epitafio de Abercio, bispo de Hierapolis nos fins 
do seculo segundo, diz que a fe alimentou a Abercio com "um 
peixe de agua doce, muito grande e puro, pescado por uma 
virgem imaculada" (a Virgem ou a igreja?). E outros epitafios 
semelhantes se referem a "raga divina do peixe celestial" e a 
"paz do peixe". 

Outras cenas na arte crista primitiva se referem a diversos 
episodios biblicos: Adao e Eva, Noe na area, a agua que brota da 
rocha no deserto, Daniel no pogo dos leoes, os tres varoes no 
forno ardente, Jesus e a samaritana, a ressurreigao de Lazaro, 
etc. Em geral, trata-se de uma arte simples, de valor mais simbblico 
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O peixe e um dos sfmbolos cristaos mais antigos. Seu significado se deriva 
da pa lavra grega 1X0 /D, que quer dizer peixe , e cujas letras sao as iniciais 
da frase 'Jesus Cristo, FUho de Deus, Salvador'. 



0 tema de Noe na area e um dos mais comuns na arte crista antiga. Sua 
postura, de pe e com as maos estendidas com as pa! mas para f rente, era 
a posiqao caracten'stica da oragao na igreja antiga. 
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do que representative. Assim, por exemplo, No6 aparece em Li- 
ma area cujo tamanho e grande apenas o suficiente para suste-lo. 

Em conclusao, a igreja crista antiga estava formada em sua 
maioria por pessoas humildes para quern o fato de haverem sido 
adotadas como herdeiras do Rei dos reis era motivo de grande 
regozijo. Isto pode ser visto em seu culto, em sua arte e em 
muitas outras manifestapSes. A vida cotidiana de tais cristaos 
desenvolvia-se na penumbra rotineira em que vivem os pobres 
de todas as sociedades. Mas aqueles cristaos viviam na esperanga 
de uma nova luz que viria a suplantar a luz injusta e idolatra da 
sociedade em que viviam. 


XII 

A grande persegui9ao 
e o triunfo final 


Nad a me interessa a nao ser a lei 
de Deus, que eu aprendi. Essa e a lei 
que obedeqo, pel a qual hei de 
morrer, e na qual hei de triunfar. 

A parte dessa lei, nao hi 
mais nenhuma outra. 

Tetica, martir 

Conforme dissemos, depois das perseguigoes de Decio e 
Valeriano, a igreja gozou de relativa tranquilidade. Mas nos fins 
do seculo terceiro se desatou a ultima e a mais terrfvel das per- 
seguigoes. Reinava na epoca Diocleciano, que havia organizado 
o Imperio em uma tetrarquia. Dois imperadores comparti- 
Ihavam o tftulo de "augusto": Diocleciano no Oriente, e Maxi- 
miano no Ocidente. Sob cada um deles havia outro imperador 
com o tftulo de "cesar": Galerio sob Diocleciano, e Constancio 
Cloro sob Maximiano. Devido a grande habilidade administra- 
tiva e polftica de Diocleciano, esta divisao de autoridade perdu- 
rou enquanto ele reteve em suas maos as redeas do poder. Seu 
proposito era em parte assegurar-se de que a sucessao ao trono 
fosse pacffica, pois cada cesar deveria suceder ao seu augusto, 
e entao os imperadores restantes nomeariam um novo cesar. 
Conforme veremos mais adiante, este sistema funcionou so 
enquanto Diocleciano o administrou, mas depois deu lugar a 
disputas de sucessao, usurpagSes e guerras civis. 

Mas, em breve palavras, podemos dizer que o Imperio en- 
contrava-se em estado de relativa paz e prosperidade. Fora as 
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Dtocfeciano, o ultimo dos grandes imperadores pagaos , foi um habil 
politico e administrador. Seu principal erro foi haver con ft ado excessiva- 
mente em Galdrio, que o incitou a perseguir os cristaos e no final o obri- 
gou a abdicar. 

constantes escaramupas fronteirigas, so Gaierio se viu envolvido 
em campanhas de importancia, primeiro nas fronteiras do Da- 
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A grande perseguigao deu origem a multi p! as fendas. Uma del as e a de 
Acacio e os dez mi! martires, segundo a qua! toda uma fegiao sofreu o 
martfno quando se negou a sacrificar diante dos deuses. O quadro e de 
Fernando Gal lego, pm tor espanhol do seculo XV. Reproduzimos por 
cortes/a do Museu Virginia Meadows , Southern Methodist University 
Dallas , Texas. 
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nubio, e logo contra os persas. Dos tres imperadores, so Galerio 
parece haver sentido uma inimizade profunda em relagao ao 
cristianismo. Quanto a Diocleciano, que era o governante supre- 
mo, tanto a sua esposa Prisca como a sua filha Valeria eram 
cristas. A paz da igreja parecia estar assegurada. 

Os conflitos parecem ter comegado no exercito. A atitu- 
de dos cristaos em relagao ao servigo militar, nao era uniforme, 
pois embora a maioria dos autores da epoca nos diga que os 
cristaos nao devem ser soldados, sabemos por outras fontes 
que havia grande numero de cristaos no exercito. A razao pela 
qual alguns se opunham ao servigo militar nao era tanto o paci- 
fismo cristao como o fato de que algumas das cerimonias mil i- 
tares eram de carter religioso, e portanto tornava-se diffcil ao 
soldado cristao abster-se de participar na idolatria. Em todo 
caso, por volta do ano 295 varios cristaos foram mortos, uns 
por negarem-se a ser conscritos, e outros porque tentaram aban- 
donar o exercito. Diante dos olhos de Galerio, esta atitude dos 
cristaos com relagao ao servigo militar envolvia um serio perigo, 
pois era possi'vel que em algum momento cri'tico os cristaos que 
estavam no exercito se negassem a obedecer ordens. Logo, como 
uma medida necessaria para a moral militar, Galerio convenceu 
a Diocleciano da necessidade de expulsar os cristaos das legioes. 
O edito de Diocleciano a esse respeito nao decretava a pena de 
morte, nem outro castigo senao a mera expulsao do exercito. 
Mas em alguns lugares, devido talvez ao excessivo zelo dos ofi- 
ciais, intentou-se obrigar aos soldados cristaos a oferecer sacri- 
ffcios diante dos deuses, e o resultado disto foi que houve 
algumas execugoes, todas elas no exercito do Danubio, que 
estava sob as ordens de Galerio. 

A isto se limitou a perseguigao, ate que Diocleciano dei- 
xou-se convencer por Galerio, e no ano 303 langa um novo edi- 
to contra os cristaos. Ainda nesse edito Diocleciano se negava a 
derramar sangue dos cristaos, e o que se ordenava era que todos 
os edifi'cios cristaos e os livros sagrados fossem destrui'dos, e 
que aos crentes se Ihes privasse todas as suas dignidades e direi- 
tos civis. No princi'pio, a perseguigao se limitou a isto. Mas 
logo foi recrudescendo porque muitos fieis se negavam a entre- 
gar os livros sagrados, e entao eram torturados e condenados a 
morte. Alem disso, houve dois incendios misteriosos no pala- 
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Constancio Cioro, o pa i de Constantino, nSfo perseguiu os crista os com 
todo o rigor da lei. Alguns historiadores cristaos, depois da conversao de 
Constantino , pretenderam que Constancio sentia simpatias em relagao ao 
cristianismo. Mas is to e diffci! de provar. 
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cio imperial. Gal6rio acusou os cristaos de te-los provocado, di- 
zendo que os incendiarios procuravam vingar-se da destruigao de 
suas igrejas. Alguns escritores cristaos insinuam que foi o pro- 
prio GalSrio quem ordenou os incendios, para logo culpar os 
crentes. Em todo caso, a furia de Diocleciano nao se fez esperar, 
e logo foi ordenado que todos os cristaos da corte tinham que 
oferecer sacrifices diante dos deuses. Prisca e Valeria sacrifica- 
ram, mas o grande mordomo Doroteu e varios outros sofreram 
o martmo, Em todo o resto do Imperio continuaram sendo 
destrui'das as igrejas e queimados os livros sagrados, com exce- 
gao dos territories que pertenciam a Constancio Cloro, que se 
limitou a destruir algumas igrejas, mas nao insistiu em que fos- 
sem entregues os livros. 

Pouco depois houve alguns disturbios em diversas regioes, 
e Diocleciano se convenceu de que os cristaos conspiravam 
contra ele. Entao decretou, primeiro, que todos os chefes da 
igreja fossem encarcerados, e, depois, que todos os cristaos em 
todo o Imperio tinham que sacrificar diante dos fdolos. 



Durante a grande perseguigao os cristaos sofreram grande variedade de 
torturas. Estas gravuras do secu/o XVII representam algumas delas. 
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Assim se desatou a mais cruenta de todas as perseguip5es 
que sofreu a igreja antiga. Da mesma forma que nos tempos do 
imperador D6cio, fazia-se todo o possfvel para incitar os cris- 
taos a abandonar sua fe. Acostumados como estavam 3 tranqiii- 
lidade das decadas anteriores, muitos cristaos sucumbiram ante 
as ameapas dos jufzes. Aos demais foram-lhes aplicadas torturas 
de toda sorte, e foram mortos em meio aos mais diversos suplf- 
cios. Outros se ocultaram, muitos deles levando'consigo os livros 
sagrados. E ate houve muitos que cruzaram a fronteira e se refu- 
giaram no territorio persa. 

Em meio a tudo isto, Galerio maquinava o modo de fazer- 
se dono unico do Imperio. No ano 304 Diocleciano ficou doen- 
te gravemente, e ainda que sobrevivesse £ sua enfermidade, ficou 
entretanto bastante debil e cansado. Galerio apressou-se a irao 
seu lado e, primeiro com dopura e depois com ameapas, o obri- 
gou a abdicar. Ao mesmo tempo, Galerio havia reforpado seu 
exercito, e convenceu a Maximiano de que se nao abdicasse ele 
tambSm, invadiria seus territories e se seguiria a guerra civil. 



Durante a grande perseguiqao o prefeito Daciano se fez famoso pel a cruei- 
dade com que perseguiu aos cristSos na Espanha. Entre os que sofreram 
sob seu . . . 


170 /A era dos mdrtires 



. . . governo contam-se os tres irmaos Vicente , Sabina e Cristeta, que deci- 
diram fugir da perseguiqao . . . 



. . . mas foram capturados ao chegar a A viia. A!i os soidados de Daciano os 
desnudaram e torturaram , e . . . 
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. . . por fim os mataram, triturando-lhes as cabegas. Note-se no alto do 
relevo da esquerda que dois anjos levam as almas dos martires em um pano. 
Segundo a lenda , um espectador que se burlava dos martires foi atacado 
por uma serpen te , . . 



. . . e se converteu. Entao o novo con verso construtu tres ataudes para os 
martires. O antisemitismo que se apoderou da cristandade medieval se mos- 
tra no fa to de que , segundo a lenda , esse espectador era judeu. 
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Por fim, ambos augustos abdicaram ao mesmo tempo, no ano 
305. Como tinha ficado estipulado anteriormente, Constancio 
Cloro sucedeu a Maximiano, e Galerio a Diocleciano. Na eleigao 
dos dois novos cfeares, entretanto, Gal6rio obrigou Dioclecia- 
no a nomear duas personagens ineptas, mas que I he eram Sditas: 
Severo sob Constancio Cloro, e Maximino Daza sob Galerio. 
Esta decisao nao gozou do apoio dos soldados, entre os quais 
eram muito populares os filhos de Constancio Cloro e de Maxi- 
miano, Constantino e Majencio respectivamente. O resultado da 
ambigao de Galerio foi o caos. 

Constantino fugiu da corte de Galerio e uniu-se ao seu pai, 
depois de cuja morte as tropas o proclamaram augusto. Majen- 
cio se apoderou de Roma, e Severo viu-se obrigado a se suicidar. 
Maximiano saiu de seu retiro e uniu-se ao seu filho Majencio 
em uma alianga instavel que por fim se dissolveu. Galerio inva- 
diu os territories de Majencio, mas suas tropas comegaram a 
passar para o bando do inimigo, e teve que abandonar a campa- 
nula. Por fim nao ficou outro remedio a Galerio senao acudir a 
Diocleciano, que em seu retiro estava dedicando-se a cultivar 
repolhos. Mas Diocleciano negou a tomar de novo as rendas do 
estado, e se limitou a presidir sobre uma serie de negociagoes 
cujo resultado foi nomear um novo augusto para o Ocidente, 
Lici'nio. Oficialmente, entao, havia de novo dois augustos, 
Galerio e Lici'nio, e sob eles “dois filhos de augustos", Constan- 
tino e Maximino Daza. Durante todas essas vicissitudes, Cons- 
tantino havia seguido uma polftica cautelosa, ao reforgar sua 
posigao nas Galias e na Gra-Bretanha, e insistir somente em 
seus direitos como herdeiro de Constancio Cloro. Mais tarde 
chegaria o momento de se langar em busca do poder supremo 
sobre o Imperio. 

Em meio a todo este caos, a perseguigao continuou, ainda 
que no Ocidente nem Constantino nem Majencio — que eram os 
donos efetivos da maior parte do territorio — se ocuparam em 
promove-la. Para eles, a perseguigao era poh'tica de Galerio, e 
em meio de todas as pugnas pelo poder nao se sentiam inclina- 
dos a cumprir os desejos do rival que havia tentado deserda-los. 
Mas Galerio e seu protegido, Maximino Daza, continuavam per- 
seguindo os cristaos. Maximino aperfeigoou a polftica de seu 
chefe, pois segundo nos conta o historiador cristao Eusebio, 
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A grande perseguigao deu or i gem a uma multi dao de iendas e t rad i goes 
de mart ires. Umas das mais po pul ares e a de Santa Catalina de Alexandria , 
segundo a qua! as rodas com facas com que os pagaos trataram de mata-la 
voltaram-se contra seus verdugos. Ademais conta-se que Catalina sustentou 
um debate com os fildsofos pagaos de Alexandria , e resuitou vencedora . 
Por fim foi decapitada. Aqui a vemos com seus sfmbolos tradicionais: a 
roda f a espada e a palma do martfrio, vencendo ao paganismo. O quadro e 
de Claudio Coe! ho (seculo XVII), cortesia do Museu Virginia Meadows. 
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nos territories de Maximino o que se fazia era vazar um dos 
olhos os cristaos, ou quebrar-lhes uma perna, e entao enviS- 
los a trabalhos forgados nas pedreiras. Mas ainda assim muitos 
dos condenados formaram novas igrejas, e com o tempo foram 
mortos ou deportados de novo. As listas dos martires foram se 
tornando cada vez mais compridas, ate o ponto em que se re- 
queriam varios paragrafos para mencionar aqueles cujos nomes 
nos chegaram. 

Por fim, quando os cristaos comegaram a desesperar, a 
tormenta amainou. Galerio estava enfermo de morte, e no dia 
30 de abril de 31 1 promulgou seu famoso edito de tolerancia: 

Entre todas as leis que promulgamos para o bem do 
estado, temos tentado restaurar as antigas leis e disciplina 
tradicional dos romanos. Em particular temos procurado 
que os cristaos, que haviam abandonado a religiao de seus 
antepassados, voltassem a verdade. Porque tal teimosia 
e loucura haviam possui'do a eles que nem sequer seguiam 
seus costumes primitivos, mas fizeram suas proprias leis 
e se reuniram em grupo distintos. Depois da publicagao 
do nosso edito, ordenando que todos voltassem aos cos- 
tumes antigos, obedeceram por temor ao perigo, e tivemos 
que castigar a outros. Mas ha muitos que ainda persistem 
em suas opinioes, e temos percebido de que nao adoram 
nem servem aos deuses, nem tampouco ao seu proprio 
deus. Portanto, movidos por nossa misericordia a ser bene- 
volos com todos, cremos justo estender tambem a eles o 
nosso perdao, e permitir-lhes que voltem a ser cristaos, e 
que voltem a se reunir em suas assemblers, sempre que 
nao atentem contra a ordem publica, 

Em outro edito daremos instrugoes acerca disto a 
nossos magistrados. 

Em troca dessa tolerancia nossa, os cristaos terao a 
obrigagao de rogar ao seu deus peio nosso bem-estar, pelo 
bem publico e por eles mesmos, a fim de que a republica 
goze de prosperidade e eles possam viver tranquilos. 

Tal foi o edito que pos fim a mais cruenta — e praticamen- 
te a ultima — das perseguigoes que a igreja teve que sofrer nas 
maos do Imperio Romano. Logo foram abertos os carceres e as 
pedreiras, e delas brotou uma torrente humana de pessoas 
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aleijadas, tortas e maltratadas, mas em gozo pelo que para elas 
era uma intervengao direta do alto. 

Galerio morreu cinco dias depois, e o historiador cristao 
Lactancio nos diz que seu arrependimento chegou demasiado 
tarde. 

0 Imperio ficava nas maos de Licmio, Maximino Daza, 
Constantino e Majencio. Os tres primeiros se reconheciam 
entre si, e consideravam a Majencio como um usurpador. E 
quanto & sua polftica em relagao aos cristaos, Licmio, Constan- 
tino e Majencio nao os perseguiam, enquanto que Maximino 
Daza logo voltou a desatar a perseguigao em seus territories. 

Mas um grande cambio politico estava a ponto de se ini- 
ciar, que com o tempo poria fim a todas as perseguigoes, mesmo 
nos territories de Maximino Daza. Constantino, que durante 
todas as pugnas anteriores havia se contentado em intervir 
somente mediante a astucia e a diplomacia, se langou a uma 
campanha que no final o faria dono absoluto do imperio. De 
repente, quando ninguem o esperava, Constantino reuniu seus 
exercitos em Galia, atravessou os Alpes, e marchou sobre Roma, 
a capital de Majencio. Este ultimo, tornado de surpresa, nao 
pode defender suas pragas fortes, que cai'ram rapidamente nas 
maos de Constantino. Tudo o que Majencio pode fazer foi reu- 
nir seu exercito em Roma, para ali resistir contra Constantino. 
Se Majencio houvesse permanecido atras das muralhas de Roma, 
um longo si'tio se seguiria, e talvez a historia tivesse sido outra. 
Mas Majencio consultou seus adivinhos e decidiu sair ao campo 
de batalha contra Constantino. 

Segundo dois historiadores cristaos que conheceram 
Constantino, em vesperas da batalha este teve uma revelagao. 
Um destes historiadores, Lactancio, diz que em um sonho Cons- 
tantino recebeu a ordem de por um si'mbolo cristao sobre o 
escudo de seus soldados. O outro, Eusebio, nos diz que a visao 
apareceu nas nuvens, junto com as palavras escritas no ceu, 
"vence nisto". Em todo caso, o fato e que Constantino ordenou 
que seus soldados empregassem para a batalha do dia seguinte 
o si'mbolo que se conhece como o 'labarum', e que consistia 
na superposigao de duas letras gregas, X e P. Posto que essas 
duas letras sao as duas primeiras do nome de Cristo em grego, 
o 'labarum' bem podia ser um si'mbolo cristao. Alguns historia- 
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dores modernos assinalaram muitos outros indfcios que nos dao 
a entender que, embora fosse possfvel que ja nessa data Cons- 
tantino se inclinasse em direqao ao cristianismo, ainda conti- 
nuava adorando ao Sol invicto. A realidade e que a conversao 
de Constantino foi um longo processo que narraremos no pro- 
ximo volume desta obra. 

Mas, em todo o caso, o importante 6 que Majencio foi derrota- 
do, e quando lutava sobre a Ponte Mflvio caiu ao rio e se afo- 
gou. Constantino ficou entao dono de todo o Ocidente. 

Uma vez iniciada a sua campanha em prol do poder, Cons- 
tantino marchou com uma velocidade vertiginosa. Depois da 
batalha da Ponte Mflvio, reuniu-se em Milao com Licfnio, com 
quern selou uma alianqa. Parte desta alianga era o acordo de 
que nao se perseguiria mais os cristaos, e que se Ihes devolve- 
riam suas igrejas, cemiterios e outras propriedades que haviam 
sido confiscadas. Este acordo, que recebe o tftulo pouco exato 
de "Edito de Milao /# , se assinala freqiientemente como o fim das 
perseguiqbes (313 d. C.), ainda que o certo e que o edito de to- 
lerancia de Galerio foi muito mais importante, e ainda depois 



O 'f aba rum' de Constantino 
podia ser interpretado como 
um monograma que 
co ns i st i a na superposiQao de 
P e X, as duas primeiras 
letras do no me de Crist o em 
grego (XPISTOS). 
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do "Edito de Milao" Maximino Oaza seguiu perseguindo aos 
cristaos. Por fim, depois de uma serie de passos que correspon- 
dem a outro caprtulo desta historia, Constantino ficou comoo 
unico imperador, e a igreja gozou de paz em todo o imperio. 

Ate que ponto isto se deve considerar como um triunfo, 
a ate que ponto foi o comego de novas dificuldades para a 
igreja, sera o tema principal de nosso proximo volume. Por 
agora assinalaremos simplesmente o desafio enorme a que ti- 
nham de enfrentar agora aqueles cristaos, que at§ uns 
poucos meses antes estavam se preparando para o martfrio, e 
que agora recebiam do imperador mostras de uma simpatia e 
um apoio sempre crescente. Que sucederia quando aquelas 
pessoas, que serviam a um carpinteiro e cujos grandes herois 
eram Pescadores, escravos e criminosos que haviam sido conde- 
nados pelo estado, se vissem rodeados da bonanza e do prestfgio 
do poder imperial? Permaneceriam firmes em sua fe? Ou resul- 
taria talvez que os que nao haviam se deixado amedrontar pelas 
feras e torturas sucumbiriam dirante das tentagoes da vida fa- 
cil e do prestfgio social? Estas foram as perguntas que tiveram 
de enfrentar os cristaos das geragoesque seguiram a Constantino. 



A aproximagao de Constantino, Majencio fez destruir a ponte Miivio, mas 
depois a reconstruiu sobre barcagas. Foi dessa ponte pro visoria que Majen- 
cio caiu e se afogou. Depois, a veiha ponte foi reconstrufda. 
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